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APRESENTACAO

Meu interesse nas maximas e provérbios biblicos iniciou-se longe do livro de
Provérbios de Salomao. Foram os Provérbios daquele que é Maior que Salomao! que me
chamaram atencdo para o fato que, dentro dos textos biblicos, sobretudo os
neotestamentdarios, muitos provérbios sdo citados? ou criados. Provérbios populares sdo
usados no discurso biblico e frases biblicas tornam-se provérbios populares.

Neste estudo preliminar dos provérbios citados ou criados na literatura paulina,
concentrei-me nas cartas aos Corintios3, imaginando que esta limitacdo de escopo da
pesquisa seria suficiente para que eu pudesse comecar e terminar o empreendimento.

Infelizmente, parece que ainda ha “muita areia para o meu caminhaozinho!” Ha
muito a pesquisar e muito a trabalhar nesta carta, da perspectiva das frases e “slogans”
que ela apresenta. Este trabalho ainda é um trabalho preliminar. Vem a lume, contudo,
na tentativa de provocar o didlogo sobre o tema e sua relevancia no entendimento do
sentido destas cartas. As Ultimas revisdes ainda ndo foram realizadas e por esta causa,
peco a indulgéncia dos leitores.

Uma das primeiras provocagdes para esta obra veio do Prof. Ebenézer Soares
Ferreira, Citagées de Poetas Gregos na Literatura Paulina, in Romanitas: revista de
cultura romana, ano IV, vol. 5, 1962, p. 124-131. Ele gentilmente enviou-me uma
separata deste artigo que serviu de inspiracao inicial para este trabalho. Outra parte do
estudo foi feita como tarefa de uma disciplinat ministrada pela Prof.2 Dr.2 Gilda Maria
Reale Starzynski, na Universidade de S3o Paulo. Por esta causa, a parte sobre os
capitulos 5, 6 e 7 tem um estilo e uma extensao diferenciados do resto do trabalho.

Para tentar dar uma primeira repassada em todos estes provérbios, aproveitei
para usa-los em pregacdes feitas na igreja que se retine na Av. Nove de Julho em Sdo
Paulo e na igreja em Sdo José dos Campos, no fim do século passado. Aqueles estudos
globais e preliminares prepararam o terreno para este texto. Mais tarde, a ministragdo
de aulas sobre 1Corintios aos meus alunos na SerCris, em Campo Grande, MS, forcou-me
ao aprofundamento do estudo que, finalmente, estd em suas maos.

Nesta quarta edigdo, disponibilizada como e-book com ISBN, aproveito para
fazer leves adicGes ao texto e, sobretudo, aproveitar novas luzes da bibliografia
brasileira sobre o assunto.

Agradeco, especialmente, a minha esposa, Linda, com quem tenho discutido
muitos dos temas relativos a estes provérbios e que empreendeu uma revisdo
gramatical e ortografica do texto. Ela é a melhor revisora que um autor pode desejar,
pois conhece bem meu pensamento, meus erros e, a0 mesmo tempo, tem competéncia
teoldgica e literdria para encarar a tarefa. Antecipadamente, agradeco seu constante
apoio, responsabilizando-me pela forma final do material que ora apresento.

1 Alvaro César Pestana, Provérbios de Jesus - 22 Edicéio [Provérbios de Jesus - 12 Edi¢do], Sio Paulo, Ed.
Vida Crist3, 2002.

2 Intrigava-me o fato de um texto grego do NT, editado por Nestlé-Aland, trazer algumas referéncias a
provérbios da literatura grega citados (Arato em At 17.28, Epiménides em Tt 1.12, Euripides em At 26.14,
Heraclito em 2Pe 2.22 e Menandro em 1Co 15.33 [por contraste, também Tucidides em At 20.35]).

3 Cheguei a pensar em escrever uma versio humoristica deste assunto com o titulo: “Provérbios Corintianos
e Provérbios Sdo Paulinos: nada a ver com futebol!” Fica a sugestdo para os tedlogos-humoristas!

4 Literatura Grega: O poder de Eros e Afrodite e a paixdo amorosa no teatro de Euripides: Hipdlito
Stephanephdros (FLC 855), 1995,

TEOLOGIA NO CONTEXTO DA VIDA
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Dou gracas a Deus Pai, e toda a gloria, pois, somente nele, por ele e para ele sdo
todas as coisas, no poder do Espirito Santo, em nome de nosso Senhor Cristo Jesus!

Alvaro César Pestana

Escola de Teologia em Casa - ETC
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Abreviagoes

Biblias e dicionarios teoldgicos.

ARA = Almeida, Revista e Atualizada no Brasil (da SBB)

ARA? Almeida, Revista e Atualizada no Brasil, segunda edi¢ao (da SBB)
ARC = Almeida, Revista e Corrigida (da SBB e outras)

ARC2? = Almeida, Revista e Corrigida, segunda edicao (da SBB)

BLH = Biblia na Linguagem de Hoje (da SBB)

NTLH = Nova Tradug¢do na Linguagem de Hoje, SBB. [substitui BLH]
TPC = Tradug¢do em Portugués Corrente [da SBP]

VFL = Versdo Facil de Ler (da Editora Vida Crista)

NVI = Nova Versdo Internacional (da Editora Vida)

AEC = Almeida, Edigdo Contemporanea (da Editora Vida)

AVR = Almeida, Versao Revisada (da IBB)

VB = Versdo Brazileira (antiga versao da SBB)

BJ = Biblia de Jerusalém (da Paulinas)

TEB = Tradugdo Ecuménica da Biblia (da Paulinas e Loyola)

BAM = Biblia Ave Maria, (da Editora Ave Maria, agora, Editora Santuario)
BP = Biblia do Peregrino (da Paulus)

TDNT = Gerhard Kittel & Gerhard Friedrich (ed.s), Theological Dictionary of The New

Testament, (Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, Stuttgart, W.
Kohlhammer Verlag, 1933-73, Trad. Geoffrey W. Bromiley), Grand Rapids (MI), Wm.
B. Eerdmans Publishing Company, 1964-76

NDITNT = Colin Brown (ed.), Novo Diciondrio Internacional de Teologia do Novo

Testamento (The New International Dictionary of New Testament Theology
[traduzido, revisado e ampliado do original alemdo Theologisches Begriffslexikon

zum Neuen Testament, Wuppertal, Theologischer Verlag Rolf Brockhaus, 1967-71],
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Grand Rapids, Zondervan, 1975-78, traduzido por Gordon Chown e revisado por

Julio Paulo Tavares Zabatiero), Sao Paulo, Edigdes Vida Nova, 1981-83
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INTRODUCAO AO ESTUDO DOS PROVERBIOS PAULINOS E CORINTIOS

Os problemas que Paulo teve de enfrentar dentro da igreja de Corinto sdo
notorios: partidarismo, mundanismo na avaliagdo da sabedoria, imoralidade, disputas sociais
(problemas ligados a cultura de honra e vergonha dos antigos), ascetismo, libertinismo,
materialismo, orgulho, conflitos internos por causa do ambiente social pagdo, tensoes ligadas
ao poder e direitos entre os sexos, desordens na adoragdo ¢ talvez até mesmo um tipo
nascente de gnosticismo. O sistema social da colonia romana de Corinto incentivava e nutria
todo tipo de problemas.’

Para varios destes problemas e tensdes, parece que os corintios encontravam
“slogans” ou “lemas” que justificavam suas posturas. Paulo, por sua vez, contra-atacou estes
“lemas” com outros lemas ou com outro tipo de refutacdo dos pecados ali envolvidos.

7

O alvo deste estudo é apresentar os lemas “ditados corintios” e sua
contrapartida paulina, “ditados paulinos” no sentido de melhor explicitar o sentido dos
textos, da situacdo histdrica original e do confronto doutrinario e ético que eles revelam
estar ocorrendo na correspondéncia corintia. E interessante ver como muitos lemas
corintios ainda sdo defendidos hoje em dia, de uma forma ou de outra. Cumpre uma
analise dos mesmos para continuar a combater o que nao corresponde a ‘mente de
Cristo’.

PROVERBIOS

E mais facil reconhecer um provérbio do que defini-los. A definicio
genial de Miguel de Cervantes, “Provérbio é uma frase curta baseada numa experiéncia
longa”, define o provérbio duas vezes: uma pelo conteido da frase e outra pela prépria
construcdo proverbial da frase. Os paremidlogos, estudiosos dos provérbios, diriam que
um provérbio é uma frase feita segundo uma formulagao padronizada, que se tornou
tradicional, a qual se atribui autoridade e sabedoria.”

Entre as caracteristicas principais dos provérbios estdo: oralidade, uso
de ritmo, metaforas, alitera¢des, construgdes binarias (que favorecem a compreensdo
dando um ‘eco de sentido’ para a frase). Também a impessoalidade, a atemporalidade, a
tradicionalidade, a autoridade (tradicional e sapiencial), mnemonicidade e a
anonimicidade sdo marcas importantes nos provérbios. Geralmente, sdo faceis de ser
memorizados por seus elementos estruturais e por serem linguagem do povo. O melhor
modo de entender um provérbio é ver o contexto do uso, pois isto conta mais do que o
préprio conteddo.8

5 Clarke, Andrew D., Serve the Community of the Church: Christians as Leaders and Ministers, Grand
Rapids, Eerdmans, 2000, p. 174-189. Faz a seguinte lista dos problemas da igreja de Corinto: 1) Tensdes
ligadas a diferencas de status social entre os participantes da congregacio; 2) Problemas ligados ao
Patronato-Clientelismo; 3) “Sabedoria”; 4) Querelas politicas (politicagem); 5) Disputas judiciais; 6)
Imoralidade; 7) Comida sacrificada a idolos e festas pagés; 8) Cobrir (e descobrir) a cabeca em adoracio a
Deus; 9) Problemas na observancia da Ceia do Senhor; 10) Jactancia; 11) Modismos da retérica sofistica. Os
ultimos itens aparecem mais em 2Corintios.

6 James Obelkevich, “Provérbios e Historia Social” in Peter Burke & Roy Porter (eds.), Historia Social da
Linguagem, (The Social History of Lanquage, London, Cambridge, Cambridge University Press, 1987 Trad.
Alvaro Hattnher) Sio Paulo, Cambridge University Press e Editora Unesp, 1996, p. 44.

7 Renzo Tosi, Dicionario de Sentencas Latinas e Gregas, (22 ed.), Sdo Paulo, Martins Fontes, 2000, p. XIII.
8 James Obelkevich, Op. Cit., p. 44-51.

TEOLOGIA NO CONTEXTO DA VIDA
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TERMINOLOGIA

Chamaremos de “provérbios”, tanto corintios, como paulinos, a um
conjuto de frases que poderia, tecnicamente, ser classificados debaixo dos seguintes
termos: sentengas [sententiae], gnomes [gnomai, yvduai], topos [topoi, témoi], ou
preceitos (mandamentos)?. Embora todos estes termos fagam referéncia a “frases de
efeito”, de caracteristica incisiva e proverbial, ha quem iguale as sentencas e as gnomail®
e ha quem os diferencie.!!

As sentengas e os gnomes eram formas comuns de discurso moral da
Antiguidade, usadas isoladamente ou em cole¢cdes de maximas e aforismos morais.
Varios grupos da época usavam estes conjuntos de ditos como fonte de instrugdo
moral!2. Os pregadores e professores itinerantes do Primeiro Século utilizavam-se de
“frases curtas e incisivas para ensinar sobre problemas especificos.”13

Também os judeus ja tinham uma larga tradigdo na utilizacdo de
provérbios e ditos em instrugdo moral!4. Nao seria de admirar que cristdos usassem
também estes recursos em seu ensino do certo e do errado, em seu caminho com Jesus.
A popularidade destas compilagbes de ditos e provérbios (apophthegemas) pode ser
aquilatada pelo fato que estas colecdes eram amplamente usadas em exercicios
retoricos e na confec¢do de discursos.15

9 Modernamente, a paremiologia (estudo dos provérbios) aceita e diferencia uma profusio de termos:
maxima, sentenga, dito, ditado, refrdo, anexim, adagio, axioma, aforismo, etc. De fato, muitas vezes, as
distingdes ndo sdo faceis de aceitar. Para nosso estudo, utilizaremos uma defini¢do genérica de provérbio
como sinonimo de todos estes termos. Renzo Tosi, Op. Cit., p. XXIV afirma que a distingdo entre sentengas,
gnomai, apotegmas e outras formas é tedrica - na pratica, todas as formas se misturam. Os limites existem,
mas sdo flexiveis.

10 Wayne Meeks, The Origins of Christian Morality: the first two centuries, New Haven & London, Yale
University Press, 1993, p.71. Abraham J. Malherbe, Moral Exhortation, A Greco-Roman Sourcebook,
Philadelphia, Westminster Press, 1986, diferencia gnomes de chreiai, p. 109.

11 Klaus Berger, As formas literarias do Novo Testamento (Formgeschichte des Neuen Testaments,
Heildelberg, Quelle & Meyer, 1984, trad. Fredericus Antonius Stein), Sdo Paulo, Loyola, 1998, p. 60-61, par.
19: Na afirmacdo de Berger, as “‘sentenc¢as’ sdo ditados ou provérbios em que se expressa uma experiéncia
universal, geralmente em forma descritiva e em frases curtas. As gnomai, a diferenga das sentengas, tém
tendéncia estritamente simbuléutica [ou seja, procuram aconselhar]; sdo material com que se constroem as
admoestacoes e paréneses.”

12 Exemplo deste tipo de uso de provérbios para instru¢do moral é a inscrigdo délfica citada em Wilhelm
Dittemberger (ed.), Sylloge Inscriptionum Graecarum - Volumem Tertium, (Hildesheim / Zurich / New
York, Georg Olms Verlag, 1982. Inscrigdo N© 1268, Pag.s 395-396) e também aludida por John Ferguson,
Morals and Values in Ancient Greece, Bristol, Bristol Classical Press, 1989, pag.26-27. Duas colunas de
texto alistavam provérbios que representavam os conselhos do templo. A traducio é minha. COLUNAI- 01
Socorra amigos; 02 Controla a célera; 03 Fuja das injusticas; 04 Testemunha ritos sagrados; 05 Controla o
prazer; 06 Considera sorte; 07 Honra a previdéncia; 08 Ndo use juramentos; 09 Ama a amizade; 10 Retenha
a educagido; 11 Persiga uma reputagio; 12 Louva a virtude; 13 Pratica a justica; 14 Retribua o favor; 15 Seja
benévolo com os amigos; 16 Afasta os inimigos; 17 Cuida da parentela; 18 Guarda-te do mal; 19 Torna-te
acessivel; 20 Guarda as propriedades; 21 Sé generoso com os amigos; 22 Odeia a desmedida; 23 Sé
eufémico; 24 Apieda-te de suplicantes; 25 Educa filhos. COLUNA II - 01 Preencha o limite; 02 Sé amistoso
para com todos; 03 Governa a mulher; 04 Faca bem a si mesmo; 05 Torna-te afavel; 06 Responda na hora
certa; 07 Afadiga-te até a fama; 08 Arrependa-te dos erros; 09 Controla o olho;10 Guarda a amizade; 11
Considera o tempo; 12 Aja rapidamente; 13 Distribua o que for justo; 14 Pratique a concoérdia; 15 A
ninguém despreza; 16 Oculta o inefavel; 17 Respeita o poder; 18 Confia no tempo; 19 Nao fala em favor do
prazer; 20 Adora a divindade; 21 Aceita a oportunidade; 22 Destrua a inimizade; 23 N&o se jacte na sua
forga; 24 Aceita a velhice; 25 Faca o que é benéfico; 26 Exercita eufemismo; 27 Envergonha-te de uma
mentira; 28 Fuja do 6dio; 29 Crendo néo <...>; 30 Enriquec¢a honestamente; 31 Mantém o trato.

13 David Bradley, “The Topos as a Form in Pauline Paraenesis” in Journal of Biblical Literature 72, (1953),
p. 238-46, citado por George E. Cannon, The Use of Tradicional Matherials in Colossians, Macon, Mercer
University Press, 1983, pag. 133.

14 0 Velho Testamento e até mesmo a literatura sapiencial ap6crifa é testemunha deste uso.

15 Malherbe, Abraham J., Paul and the Popular Philosophers, Minneapolis, Fortress Press, 1989, p. 97.

TEOLOGIA NO CONTEXTO DA VIDA
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O hipotético e controvertido “documento Q”, que segundo algumas
teorias de composicdo dos evangelhos, uma das fontes escritas dos atuais evangelhos,
seria composto, em sua maior parte, uma colecio de ditos e frases de Jesus,
ocasionalmente, com um pouco da situacdo histdérica que os originouls. O evangelho
apécrifo de Tomé também tem esta caracteristical’”. Os evangelhos e o livro de Atos
estdo todos repletos destes ditos de Jesus e de outros, ora incorporados em narrativas e
dialogos, ora isolados em um texto epistolar ou em discursos.

Outra forma de nomear os provérbios paulinos que abordamos aqui os
considera como sendo “preceitos e mandamentos”.18 Varias das frases que estamos
chamando de “provérbios paulinos” sdo, na verdade, imperativos morais, vindos de
Jesus, das Escrituras ou do préprio ap6stolo.19

As cartas neotestamentdrias aproveitam destes ditos e provérbios na
consecucdo de seus objetivos. Extensos textos paulinos de conselhos as igrejas, bem
poderiam ser caracterizados como “cole¢des de sentencas” ou “antologia de provérbios
cristdos” de aplicagdo moral e espiritual?2?. Textos tais como Romanos 12.9-18,
1Corintios 16.13-14, 2Corintios 13.11b, Galatas 6.2-6; Filipenses 4.4-9, 1Tessalonicenses
5.16-22 etc. podem ser caracterizados como colegdes de ditos e provérbios cristdos.zt A
epistola de Tiago também é carregada com este género de sentengas?2,

Quintiliano, escrevendo ao final do Primeiro Século AD, lidava e
classificava tradigdes do periodo anterior que, certamente, envolveriam os habitos do
tempo de Paulo. Ele fala de trés diferentes formas de discurso proverbial (sententiae):
(1) o provérbio gndémico; (2) a sentenga gnomica; e (3) a sententia moral.23

Ramsaran, usando esta classificacgdo de Quintiliano, cita os seguintes
exemplos: (1) Provérbio gnémico - “Ora, o que se requer dos administradores é que cada
um seja fiel” (1Co 4.2). Este tipo de frase, segundo este autor, “o provérbio gnémico era
universal e indiscutivel”; (2) Sentenca gnoémica ja seria uma frase sonora de uma pessoa
reconhecida, contudo, a frase poderia ser afirmada ou negada: “Pois a loucura de Deus é
mais sabia do que os homens e fraqueza de Deus mais forte do que os homens” (1Co

16 Estes ditos, que seguem uma narrativa, sdo, tecnicamente, chamados chreiai [xperoi]. Veja Klaus Berger,
As Formas Literarias do Novo Testamento, pag.78ss, par. #25-29. Abraham |]. Malherbe, Moral Exhortation,
A Greco-Roman Sourcebook, Philadelphia, Westminster Press, 1986, p. 109, 111-115.

17 Marvin Meyer, O Evangelho de Tomé: As Sentencas Ocultas de Jesus, (The Gospel of Thomas: The
Hidden Sayings of Jesus, Sdo Francisco, Harper Collins, 1992, trad.Jdlio Castafion Guimaries), Rio de Janeiro,
Imago, 1993. 16-17.

18 W. Meeks, The Origins of Christian Morality, p.75.

19 R. B. Y. Scott, The Way of Wisdom in the Old Testament, New York, Macmillan Publishing Co., 1971, p.
52 faz uma distin¢do entre preceito e provérbio que € util para nossa discussio: “Preceitos eram instrucdo
autoritativa e regulamentagdes para o comportamento, baseados em imperativos de ordem social e valores
ou em crenga religiosa. Provérbios eram regras em outro sentido, generalizacoes da experiéncia sobre
‘como o mundo roda’ e como os homens se comportam. ... o preceito fala no imperativo, o provérbio no
indicativo. O primeiro, chama por obediéncia, o segundo, quer evocar uma resposta espontanea.”

20 Sobre a importancia da gnomologia grega para a parénese neotestamentaria, ver Klaus Berger, As
Formas Literarias do Novo Testamento, pag. 144-146. #48.

21 W. Meeks, The Origins of Christian Morality, p.72-3 e 49.

22 Klaus Berger, Op. Cit,, p. 61, citando M. Kiichler. Também Rollin A. Ramsaran, Paulo e os Provérbios in ].
Paul Sampley (org.), Paulo no mundo greco-romano: um compéndio (Paul in the Greco-Roman Word: a
handbook, Continuum International Publishing Group, 2003, trad. de José Raimundo Vidigal), Sdo Paulo,
Paulus, 2008, pag. 400.

23 Quintilian, Institutio Oratoria, 8.5.1-35. Sigo também as ideias de Rollin A. Ramsaran, Paulo e os
Provérbios in ]. Paul Sampley (org.), Paulo no mundo greco-romano: um compéndio (Paul in the Greco-
Roman Word: a handbook, Continuum International Publishing Group, 2003, trad. de José Raimundo
Vidigal), Sdo Paulo, Paulus, 2008, pag.379-380.
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1.25); (3) Sentenca moral seria “O Reino de Deus ndo consiste em palavras mas em
poder” (1Co 4.20) e até mesmo “Tudo é permitido” (1Co 10.23).24

ORIGEM

Os provérbios corintios podem ter se originado: (i) nos escritos ou nos
ensinos de Paulo; (ii) em reelaboragdes do ensino paulino, feitas por grupos de
corintios; ou (iii) na cultura grego-romana, na qual a igreja de Corinto, querendo ou nao,
estava imersa.

Muitos dos chamados “ditados corintios” devem ter sido originados das
cartas anteriores ou do ensino de Paulo25. Alguns destes provérbios podem ser claras
citagdes distorcidas do ensino de Paulo. Assim como eles ndo haviam entendido sua
recomendacdo anterior para ndo se associarem com impuros (1Co 5.9) é muito facil
supor que eles estavam usando mal o ensino de Paulo em uma série de questdes como
liberdade, casamento, etc.

Também pode ser que os “slogans” ou as frases corintias eram resumos
do ensino paulino que adquiriram carater auténomo e antitético ao ensino do qual se
originaram. Talvez, no impeto de sintetizar certos ensinos de Paulo, a formula-resumo
final adquirisse um sentido que contrariava o ensino do qual se originou. Uma vez que o
provérbio foi usado independentemente, seu sentido perderia a raiz no ensino
apostolico.

Uma outra grande possibilidade de origem para os provérbios corintios
seria a cultura greco-romana. Muitos dos termos chave e das ideias principais de alguns
destes ditados sdo perfeitamente congéneres com a filosofia e a ética populares do
mundo de entdo?é. Eles representam bem o pensamento da cultura da época. Alguns ja
revelavam elementos que poderiam ser classificados como um gnosticismo incipiente e
estdo perfeitamente de acordo com a tendéncia para a qual filosofia grega se dirigia.

Para mim foi profundamente iluminador, depois de trabalhar bastante
com a busca de “provérbios” na literatura paulina a informagdo que “a primeira
experiéncia de leitura do estudante [no mundo greco-romano] envolvia estudar
cuidadosamente provébios e breves passagens poéticas”?’. De fato, Quintiliano
incentivava o uso de tais frases para inculcar sentimentos morais.28 Assim, ndo podemos
deixar de imaginar que os provérbios paulinos, sobretudo os que tem ressonancia no
mundo greco-romano, ndo tenham se originado nos primeiros estudos que Paulo fez da
lingua grega.29

24 Rollin A. Ramsaran, Op. Cit., pag. 379-380

25 Hans Conzelmann, First Corinthians (Der erste Brief an die Korinther, Gottingen, Vandenhoeck &
Ruprecht, 1969, trad. de James W. Leitch), Philadelphia, Fortress Press, 1975, pag. 7 - cita uma série de
ocasides em que o proprio Paulo cita sua carta anterior. O que impressiona é o fato que muitas destas
citacdes carregam os “provérbios corintios” que seriam distor¢des do ensino paulino. Conzelmann cita:
6.12;10.23; 6.13; 7.1; 8.1, 4, 5-6, 11.2. Ele ainda menciona a possibilidade de ampliar esta lista com: 6.13 e
8.8.

26 John E. Stambaugh & David L. Balch, O Novo Testamento em seu Ambiente Social (The New Testament
in its social environment, Philadelphia, Westminster Press, 1986, trad. Jodo Resende Costa), Sdo Paulo,
Paulus, 1996, p. 145.

27 Ronald F. Hock, Paulo e a Educagdo Greco-Romana in J. Paul Sampley (org.), Paulo no mundo greco-
romano: um compéndio (Paul in the Greco-Roman Word: a handbook, Continuum International Publishing
Group, 2003, trad. de José Raimundo Vidigal), Sdo Paulo, Paulus, 2008, pag. 175, 177.

28 Ronald F. Hock. Op. Cit., pag. 176 citando Quintiliano, Instituto Oratoria, 1.1.35

29 Ronald F. Hock. Op. Cit., pag. 186-189.
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Quanto a origem dos provérbios paulinos, as suas fontes também ndo sao
sempre evidentes, mas podemos supor que seriam pelo menos quatro: (i) alguns
provérbios paulinos sdo produgdes proprias de Paulo, algumas feitas ad hoc, sob medida,
para responder a situacdo imediata, outras eram provenientes de ensinamentos e lemas
ja anteriormente usados por ele; (ii) outros vém do ensino de Jesus, pois nao é dificil ver
que certas frases sdo resumos de ensinamentos de Jesus; (iii) alguns vém do Velho
Testamento; (iv) finalmente, alguns vém da sabedoria popular greco-romanas3? e, talvez,
até mesmo do ensino primario e secunddrio, pelo qual Paulo pode ter passado para
aprender a lingua e cultura grega . A compreensdo da origem dos provérbios de Paulo
ajuda na sua interpretacdo, mas o fator mais importante sera o contexto e o modo como
eles sdo usados na carta.

IDENTIFICACAO

A identificacdo dos provérbios, tanto paulinos como corintios, ndo é
imediata nem 6bvia ao leitor desavisado. O texto grego original, escrito em maitsculas e
sem separacao de palavras ndo forneceria qualquer sinal para identificar quando Paulo
estava falando por ele mesmo e quando ele estava citando os corintios ou outra fonte. De
fato, os “antigos ndo chamavam necessariamente a ateng¢do para o seu uso de
provérbios”31.

Paulo usava os provérbios de dois modos.32 (i) Em conjuntos de
provérbios, que chamamos de gndmologia - trata-se de pequenas colegdes de frases, tais
como a que temos em Rm 12.9-21 ou 1Ts 5.12-23. E quase impossivel nio ver que cada
frase é um pequeno mundo.33 (ii) Provérbios isolados ou “embutidos” no texto - estes
sdo os mais dificeis de identificar.

Infelizmente, as versdes biblicas mais antigas e tradicionais3¢, até
recentemente, ndo marcavam ou indicavam as citagdes de Paulo das frases dos corintios
com o uso de aspas ou de outra forma grafica de diferenciacdo. De fato, esta
diferenciagdo de frases de Paulo das frases dos corintios ja é uma forma de
interpretacdo do texto que as tradugdes mais antigas queriam evitar fazer.

As versdes mais modernas como a NVI35, BJ36, NTLH37, VFL38, colocam
marcas aspas nos textos que sao frases dos corintios. Ocasionalmente, o0 mesmo recurso
é usado para citagdes do Velho Testamento ou indicagdo de frases de um dialogo,
entretanto, a indicacao de que as frases ndo sao de Paulo, mas citagdes, ja é um grande
avango destas tradugdes em relacdo as versoes de Almeida3? que, apesar de muito boas,
ndo fazem esta indicacdo de mudanga de “personagem” no discurso epistolar.

30 Sobre trés destas fontes do ensino de Paulo: Jerome Murphy O’Connor, Sdo Paulo e a Moral dos Nossos
Tempos (Traducio de Gilberto Gorgulho & Ana Flora Anderson), Sdo Paulo, Paulinas, 1973, p. 54-63.

31 Rollin A. Ramsaran, Op. Cit., pag. 383.

32 Rollin A. Ramsaran, Op. Cit., pag. 384.

33 “0 mundo em uma frase” é o titulo do livro de James Geary (Sdo Paulo, Objetiva, 2007) que ja define, em si
mesma, o que é um provérbio.

34 Como as versdes de Jodo Ferreira de Almeida.

35 A NVI marca com aspas os ditados encontrados em: 1.12; 4.6; 6.12; 6.13; 8.1, no rodapé; 10.23; 15.33; 2Co
10.10.

36 A B] marca com aspas os ditados encontrados em: 1.12; 4.6; 6.12; 10.23; 15.33; 16.22; 2Co 10.10.

37 ANTLH marca com aspas os ditados encontrados em: 1.12; 4.6*; 5.6%; 6.12; 6.13; 8.1; 10.23; 15.32%;
15.33; 16.22; 2Co 10.10. Os textos marcados com o asterisco (*) sdo introduzidos explicitamente pela NTLH
como ditados.

38 A VFL marca com aspas os ditados encontrados em: 4.6; 5.6*; 6.12; 6.13; 8.1; 10.23; 15.33; 2Co 10.10

39 Isto inclui ARA2, ARC2, ACF e AVR.
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Muitos estudiosos do Novo Testamento perceberam e indicaram, na
leitura do texto, muitos destes slogans ou provérbios.40 De fato. pouquissimos
provérbios corintios e paulinos que estudaremos adiante ja ndo terdo sido indicados
como tais por versdes biblicas ou por estudiosos do Novo Testamento. Os poucos casos,
contudo, em que a indicagdo de um provérbio for de nossa inteira responsabilidade, esta
serd justificada pelo contexto, pela forma e estrutura da frase. O leitor podera apreciar
os méritos de cada uma destas sugestdes.41

NECESSIDADE E POSSIBILIDADE

Alguém poderia questionar: “Serd necessario descobrir ou identificar
estes provérbios corintios e paulinos nas epistolas de Paulo? Sera que a reconstrucdo
ndo sera pura reconstrucgdo imaginativa do exegeta?” Em poucas palavras: Sera possivel
e necessario empreender nesta tarefa?

3

Em nosso ponto de vista, tal identificacdo é necessaria e possivel. Na
verdade, como dissemos acima, as grandes versdes biblicas ja estdo acreditando na
possibilidade e na necessidade de sinalizar aos leitores modernos as citagoes
proverbiais (ou de outra natureza) feitas no texto.

A tarefa, contudo, ndo é um luxo opcional. Certas frases corintias, citadas
nas cartas de Paulo, quando lidas como sendo de Paulo, fazem com que tenhamos uma
ma impressao do ensino paulino e ndo poucas vezes, sejamos conduzidos a uma ma
interpretacdo do que o apéstolo esta dizendo.*2 E necessario saber o que é de Paulo e o
que é dos corintios.

40 Por exemplo: Wayne A. Meeks, O Mundo Moral dos Primeiros Cristaos (The Moral World of the First
Christians, Philadelphia, The Westminster Press, 1986 - vol. 6 da série Library of Early Christianity, Wayne
A. Meeks (ed.) - trad. Jodo Resende Costa), Sdo Paulo, Paulus, 1996, reconhece como “slogans” as frases:
“Evita fornicacdo” [6.18] e “Evita carne sacrificada aos idolos” [10.14] (p. 122); “Todos temos
conhecimento” (p. 122), “Nado ha nenhum idolo no mundo” e “s6 ha um Deus” [8.14]; “Que ninguém busque
o seu proprio (bem), mas o (bem) do outro” [10.24] (p. 123); citagdo do provérbio popular [9.10]; “Fugi da
idolatria [10.14] (p. 124); Também Benjamim Fiore, Passion in Paul and Plutarch: 1 Corinthians 5-6 and the
Polemic against Epicureans, in David L. Balch, Everett Ferguson & Wayne A. Meeks, Greek, Romans, and
Christians: Essays in Honor of Abraham J. Malherbe, Mineapolis, Fortress Press, 1990, p. 136, considera
como provérbios e slogans os textos: 5.6; 6.12-13; C. F. D. Moule, An Idiom-Book of New Testement Greek,
2nd edition, Cambridge, Cambridge UP, 1959. p. 196-7, reconhece um “dialogo de slogans” onde os
provérbios corintios sdo citados e um provérbio paulino é adicionado em seguida para corrigi-los: isto
ocorre em 1 Co 6.12 (duas vezes é repetido o lema corintio e Paulo o rebate com dois provérbios), em 6.13
(um provérbio corintio e uma réplica paulina) e em 6.18 (a frase “mav dudptnue 0 &xv Tolon Gr8pwTOG €KTOG
10D ouduetdg éotwv” seria o provérbio corintio e a frase posterior seria a réplica de Paulo); Gerd Theissen,
Sociologia da Cristandade Primitiva, (Studien zur Soziologie des Urchristentums, 22 ed. ampliada,
Tiibingen, ].C.B. Mohr (Paul Siebeck), 1983, trad. Ivoni Richter Reimer e Haroldo Reimer), Sdo Leopoldo,
Editora Sinodal, 1987, pag. 142 cita varios lemas: “Todos nés temos conhecimento” (8.1); “Ndo existem
idolos” (8.4); “Ha um s6 Deus” (8.4); “Tudo é permitido” (10.23) e “Os alimentos sdo para a barriga e a
barriga para os alimentos” (6.13).

41 Um bom recurso para avaliar quais frases tem sido consideradas como cita¢des pelos tradutores é
observar o “Aparato de Segmentacio do Discurso” agora incorporado no The Greek New Testament (4th
edition), da UBS,que oferece, no pé de pagina do texto, as varias opc¢des de divisdo de texto de algumas
edicbes de texto grego (5) e de algumas versdes biblicas. Como era de se esperar, predominam as versdes
inglesas (6). Depois disto, as versdes francesas sdo representadas por trés versdes. Ha representacido de
uma versdo alemi e uma espanhola. Ndo ha representacdo das versdoes em portugués.

42 Creio que o caso classico ¢ a frase “Todo pecado o qual fizer o homem esta fora do seu corpo!” (6.18). Se
for uma frase corintia, é uma frase libertina, facil de ser entendida. Se for uma frase paulina é um grande
problema. Assim também pensa Jerome Murphy 0’Connor, A Vida do Homem Novo, (Moral Imperatives in
Saint Paul, inédito, tradugdo de Alexandre Macintyre), Sdo Paulo, Paulinas, 1975, p.153.
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Outro motivo para a identificacdo dos provérbios é a compreensao do
argumento, do raciocinio e das provas retéricas que Paulo utiliza na carta. Uma melhor
apreciacao da mensagem vira pela identificacdo do que estd sendo dito e em que forma.

ORALIDADE

Por outro lado, a dificuldade de separar ou marcar os provérbios
corintios no texto da carta é apenas nossa. Os leitores originais saberiam discernir o que
era de Paulo e o que era deles.

Os provérbios, sobretudo os corintios, estavam sendo utilizados,
circulando oralmente, para justificar ou afirmar comportamentos e doutrinas. Quando a
carta fosse lida, em voz alta na assembleia, eles podiam facilmente identificar suas
proprias palavras, que circulavam entre a igreja. Eles observariam seus lemas sendo
citados por Paulo e rebatidos. Eles ja estavam envolvidos em um didlogo onde o que eles
haviam afirmado anteriormente dirigia sua leitura da carta. Logo, Paulo podia citar os
provérbios corintios sem muito problema, pois eles os reconheciam.

O critério original de reconhecimento dos “provérbios corintios” e dos
“provérbios paulinos” era o conhecimento dos slogans que estavam circulando dentro
daigreja de Corinto.43

CRITERIOS DE IDENTIFICAGAO

Modernamente, ndo temos o mesmo critério para reconhecer os
provérbios, pois ndo participamos do momento histérico em que os ditos circulavam na
igreja. O que nos guia, agora, na identificagdo dos provérbios, sera a aplicacao conjunta
de critérios que buscam encontrar: (i) estilo proverbial; (ii) pontuacdo oral; (iii)
estrutura gramatical que indica uma citagdo; (iv) estrutura poética; (v) destaque do
contexto; (vi) repeticdo em outro lugar; (vii) citacdo do ensino de Jesus; (viii) citagdo do
Velho Testamento; e (ix) paralelo na sabedoria e pensamento greco-romano.**

Varias destas nove%s caracteristicas ocorrerdo simultaneamente em
varios provérbios. A primeira é essencial, pois, se a frase ndo tem ‘estilo’ de provérbio,
como poderiamos identificd-lo como tal? Todas estas caracteristicas, contudo, s6 tém
valor se o contexto das frases permitir ou exigir a compreensao da frase como uma
citacdo proverbial. O contexto sera o juiz na identificacdo de slogans ou provérbios no
texto da carta.

IDENTIFICANDO PROVERBIOS E SLOGANS#6

O critério geral para reconhecer os provérbios no texto de uma carta
serd pela observacdo de seu estilo diferenciado. Os provérbios serdo frases afins a

43 Regina Rocha, A Enunciacio dos Provérbios: descri¢coes em francés e portugués, Sio Paulo,
Annablume Editora, 1995, p. 83, fala da “competéncia cultural do receptor” para reconhecer os provérbios.
44 0 excelente livro de Anders Eriksson, Traditions as Rhetorical Proof: Pauline Argumentation in 1
Corinthians (Coniectanea Biblica, New Testament Series 29), Stockoholm, Almqvist & Wiksell International,
1998, p. 81-84 oferece cinco categorias de critérios para isolar as ‘tradi¢des’ em um texto: (i) presenca de
uma férmula introdutéria; (ii) natureza ‘insita’ da passagem; (iii) o estilo; (iv) ocorréncia repetida; (v)
conteudo.

45 Rollin A. Ramsaran, Op. Cit.,, pag. 384 fala de apenas trés fatores para a identificagdo dos provérbios: 1)
Conteudo tradicional; 2) Brevidade ou concisdo; 3) Forma figurada. Depois disto, ele acrescenta um outro
fator (4) Argumentacio e recorréncia. Toda a discussdo de Ramsaran é til, mas esta contida e detalhada e
até suplementadapor meus nove critérios.

46 Alvaro C. Pestana. “Identificacio de Provérbios e slogans na literature paulina” In: Via Teolégica Vol. 15,
n. 30, dez.2014, p. 8-31.
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adagios populares e refraes, sendo, geralmente, breves, conciso, de construcdo simples,
de fraseado proximo a linguagem coloquial,*” se possivel, sonoros e mnemonicos. Pode-
se identificar as frases proverbiais por sua brevidade, concisdo e economia - o reduzido
uso de artigos e outros elementos supérfluos, que alongariam o discurso e
descaracterizariam o provérbio%. O uso de paralelismo, inclusdes, quiasmo e outros
recursos deste tipo podem ajudar a identificar provérbios. Embora este critério nao seja
decisivo, ele exclui muitas frases que nao tém estas caracteristicas.

Outra caracteristica a ser levada em conta ao tentar isolar um provérbio
é observar a pontuacdo oral*® do texto grego. Por exemplo, alguns provérbios sdo
“pontuados” com as particulas gregas men e de [uév €] que, normalmente, ndo tém
significado, mas indicam o inicio de frases, sendo sempre colocados no segundo lugar
desta nova frase.5°

Outros sdo introduzidos por uma estrutura gramatical que indica uma
citacdo: um artigo neutro®!, uma conjun¢do que introduz uma cita¢do52, uma férmula

que espera uma conclusdo®3, ou uma formula citagdo5* ou de adverténciass. Alguns
provérbios paulinos sdo introduzidos por conjungdessé ou particulas5’ que, embora ndo
sejam sempre sinais incontestes da apresentacdo de uma citagdo, ajudam a determinar
um provérbio em conjunto com outros fatores do contexto.

Outros provérbios que ndo apresentam as caracteristicas de pontuagdo
oral descrita acima, sdo claramente identificados pela sua estrutura poética.>8 Varios
provérbios serdo construidos com estruturas especificas da literatura proverbial e
sapiencial tais como quiasmas, paralelismo, poesia, rima, etc.

47 Klaus Berger, op. cit, p. 61.

48 Todos os provérbios aqui citados tém esta caracteristica, mas destacamos aqui aqueles que sio
reconhecidos apenas por sua forma e estrutura: 6.12 e 10.23; 10.24; 6.13; 6.18b.

49 Henrique G. Muraccho, Lingua Grega: Visdao Semantica, Ldgica, Organica e Funcional, Sdo Paulo e
Petropolis, Discurso Editorial e Editora Vozes, 2001, vol. 1, p. 78, 635, 638, 660.

50 Assim sdo demarcados os provérbios encontrados em: 1.12.

51 Em 4.6 o artigo neutro to [t6] introduz a frase proverbial. The Greek New Testament (4th ed.), da UBS,
inicia a frase proverbial com uma letra maitscula, indicando acreditar tratar-se de uma citagdo. Também
considera este como um critério importante a obra de L. L. Welborn, Politics and Rhetoric in Corinthian
Epistles, Macon, Mercer University Press, 1997, citado em Anthony C. Thiselton, The First Epistle to the
Corinthians (NIGTC), Grand Rapids, Eerdmans, 2000, p. 354-.

52 Assim a conjuncao hoti [6t1], chamada de recitativa, introduz uma citagdo em: 5.6; 8.1; 8.4 (bis); 9.10;
15.12; 2Co 10.10 (além disto, este texto tem uma outra indicagio de tratar-se de uma citacdo, no verbo
phesin [¢noiv], isto €, “dizem”).

53 Este € o caso de 10.14.

54 O caso de 2Co 9.6: a expressdo touto de, ou seja, “Isto (afirmo)...” introduz uma maxima.

55 “Ndo vos enganeis” introduz o provérbio de 15.33 e também em Galatas 6.7. Esta expressio introduz em
1 Co 6.9 um catalogo de vicios. Fora dos escritos de Paulo, a frase “ndo vos enganeis” volta a ocorrer em
Tiago 1.16. Ela mesma é de natureza proverbial e sera analisada mais tarde.

56 As contraposicoes paulinas aos provérbios corintios em 6.12 e 10.23 come¢am com a conjunc¢io
adversativa “mas” [dAA&].

57 Exemplos: 6.13b - “o [6¢] Deus destruira tanto este quanto aqueles” 6.18c - o [6¢] impuro peca contra o
proprio corpo.

58 O provérbio corintio em 6.13 esta construido num claro quiasma, onde os termos “alimentos” e
“estomago” sdo invertidos na segunda frase aparecendo na ordem “estomago” e “alimentos”. Sobre quiasma,
a obra classica é Nils Wilhelm Lund, Chiasmus in the New Testament: A Study in de Form and Function
of Chiastic Structures (Obra original: Chiasmus in the New Testament: A Study in Formgeschichte Chapel
Hill, North Caroline Prees, 1942), Peabody, Hendrickson, 1992. Na pagina 145 ele apresenta uma analise de
1 Corintios 6.12-14: o provérbio de 6.13 e também a resposta de Paulo a ele estdo identificados como claros
quiasmas.
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Ocasionalmente, iremos tomar como provérbio um “slogan” ou um lema
que se destaca do contexto. Podem estar neste caso, por exemplo, frases imperativas>°.
Também as mudangas da pessoa gramatical no contexto podem indicar uma citacdo de
um provérbio.e0

A repeticdo é a vida de um provérbio. Assim, quando observarmos uma
frase que se repete na literatura, podemos desconfiar de estarmos diante de um
provérbio. Eles podem ser repetidos, na integra ou com pequenas modificagdes.6!

Certamente, quando uma frase apresentar grande semelhanca com o
ensino de Jesus, devemos desconfiar se ndo é um “Provérbio de Jesus”62 sendo citado.63

Textos do Velho Testamento podem ter sido transformados em
provérbios.6* Certamente havera muitas citagdes do Velho Testamento que ndo serdo
consideradas proverbiais. O contexto, contudo, tanto literario como histérico-cultural,
ira determinar se aquela cita¢do funciona como provérbio ou nao.

Finalmente, sera facil identificar provérbios quando eles sdo lugares
comuns ou provérbios da sabedoria popular greco-romana.® Para fazer esta
identificacdo, dependeremos de fontes do periodo ou de uma compreensdo acurada da
mentalidade da época. Um provérbio tera mais chance de ser repetido e aceito quanto
maior for sua afinidade com a mentalidade do grupo que dele se utiliza.

USO RETORICO

O uso dos provérbios, tanto pelos corintios, como por Paulo,
desempenhava uma importante fung¢do retdrica para afirmar ou negar um
comportamento ou uma doutrina. Os corintios os utilizavam para legitimar e reforcar
suas posturas e Paulo vai usar outros para dar resposta a altura dos “slogans”
anticristaos.s6

59 Este € o caso dos provérbios paulinos em 6.18, 10.14 e 10.24.

60 Um caso € 8.8: pois 8.7 esta na terceira pessoa, passa para a segunda pessoa em 8.8 e depois para a
segunda pessoa.

61 Um bom exemplo deste caso é 5.6 que é repetido, ipsis litteris, em Galatas 5.9.

62 Sobre os provérbios de Jesus: Alvaro César Pestana, Os Provérbios do Homem-Deus, Sio Paulo, Editora
Vida Crist3, (2002).

63 O provérbio de 8.8 pode bem ser um resumo de Marcos 7.17-23, semelhante ao resumo que o préoprio
evangelista Marcos fez no verso 19b. Romanos 14.17 também pode rememorar este ensino de Jesus. O
ceticismo contra Paulo conhecer citar e usar ensinos do Jesus (chamado histdrico) precisa acabar. Paulo cita
Jesus muitas vezes (At 20.35; 1Co 7.10-11; 9.14; 11.23-25; 1Ts 4.15; 1Tm 5.18). Niels Willert, “The
Catalogues of Hardships in the Pauline Correspondence: Background and Function” in Peder Borgen &
Soren Giversen (eds.), New Testament and Hellenistic Judaism, (Aarhus, Aarhus Universtiy Press, 1995),
Peabody, Hendrickson Publishers, 1997, p. 225, afirma: “Para Paulo, a vida terrena de Jesus Cristo é mais
importante do que é frequentemente assumido”. Este autor cita a influéncia da narrativa da paixdoem 1 e
2Corintios, Romanos, Filipenses, Galatas e 1Tessalonicenses.

64 Este é o caso de 15.32 que é tanto citacdo de Isaias 22.12 quanto um provérbio popular contemporaneo,
que ja devia ser usado assim no tempo de Isaias.

65 A frase “ndo ha ressurreicdo” de 15.12 é tipicamente um modo de falar da sabedoria grega (Cf. At 17.32).
De mais imediata identificacdo, contudo, é a frase de 15.33, que é citagdo de um provérbio popular, oriundo
da literatura grega.

66 Regina Rocha, Op. Cit., define o provérbio como: p. 14: “o provérbio constitui uma frase feita, o discurso
do Outro, sempre citado ou reenunciado, e renunciavel”; p. 60: “os provérbios constituem por exceléncia o
discurso do Outro, um discurso codificado e citado”; p. 69: “o provérbio é puro esteredtipo e discurso do
Outro por exceléncia”; p. 169: “pode-se definir provérbio como uma frase de conotagdo autonimica com
elementos prosédicos, referindo-se a serem enquanto classe e ndo individuos, e caracterizada pela presenga
explicita ou implicita de um universal, assim como pela modalidade alética ou dedntica”.
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O poder do uso retérico dos provérbios no processo de persuasao e de
justificacdo de posturas se vé em Aristotelesé” que, em seu tratado sobre a retérica, A
Arte Retdrica, cita, vez ap6s vez, provérbios, ditos, maximas e expressdes da sabedoria
popularss,

Para este fildsofo, “maxima é um meio de traduzir uma maneira de ver
que ndo se refere a um caso particular... mas ao universal. O universal, aqui, é tudo o que
se relaciona com os atos e o que o homem procura e evita relativamente a acao”¢°.

Aristételes equipara os provérbios com testemunhos: “Os provérbios sdo
também testemunhos”. Assim, um orador cita um provérbio como “testemunha” a seu
favor em algum assunto?0. As maximas serdo usadas como partes dos entimemas??, de
forma a serem partes integrantes da argumentacdo de um orador. Apesar disto,
Aristételes estabelece que o uso destes provérbios tém certas limita¢des?2.

Aristoteles também sugere o uso de provérbios e maximas para
combater outras maximas. Ele aconselha, muitas vezes, ir contra um provérbio de
dominio publico, para obter alguma vantagem na argumentacdo, transformando um
discurso fraco em um discurso forte. Ele exemplifica ataques aos bem sucedidos aos
famosos provérbios délficos “Conhece-te a ti mesmo” [yvd6. ceavtév] e “Nada em
demasia” [unéev dyav] em certas circunstancias. 73

Este ultimo ponto tem relagdo com a estratégia de Paulo ao contrapor
seus provérbios aos provérbios corintios. Para corrigir os erros que grassavam em
Corinto, Paulo precisava vencer uma guerra de slogans. Os provérbios ensinam, por
natureza, o que se deve fazer: colocam o ouvinte sob ‘dever moral’, e portanto, ddo um
modo velado de ordenar.7+

Aristoteles explicitou dois motivos para um orador usar as maximas: 1) a
vaidade grosseira dos ouvintes que sentem prazer quando o orador exprime aquilo que

67 Citamos o caso de Aristoteles por nosso interesse em seu tratamento do uso retoérico dos provérbios,
contudo, toda a literatura grega faz amplo uso de provérbios e maximas. Por exemplo, Platdo, no diadlogo
denominado Fédon faz dezenas de citagdes de lemas das religides, dos filésofos, da sabedoria popular, e do
proprio Sécrates, que é um dos protagonistas do dialogo.

68 Aristoteles, Arte Retdrica, Livro [, VII.14 = “Nao ha coisa melhor do que agua”; VIL.37 = “a justica tem
pouco valor”; XI.3 = “muitas vezes nio esta longe de sempre”; X1.4 = “E aflitivo tudo o que se faz sob o
império da necessidade”; XI.25 = “Cada qual com seu igual”, “Lé com 1€, cré com cré”, “dar-se s6 com os de
sua igualha”; XI1.20 = “sdo a presa dos misios”; XII.23 = “A maldade basta um sé pretexto”; “XV.14 = “Nunca
fazer bem a um velho” e “Insensato todo aquele que, depois de ter morto o pai, deixa subsistir os filhos”;
Livro II, IV.21 = “o oleiro tem inveja do oleiro” [também em X.6]; VI.18 = “O pudor esta nos olhos”; XXI1.2 =
“Quando se é naturalmente sensato, nunca se deve dar a seus filhos demasiado saber”, e “Ndo ha homem
que seja em todo afortunado”, “Ndo ha homem que seja livre” e “Porque o homem é escravo ou da riqueza
ou da fortuna”; XXL.5 = “Para o homem, a satide é o que ha de melhor, ao menos segundo a minha opinido” e
“Nenhum amante é verdadeiro se ndo ama sempre”; XXI.6 = “Ndo guardes ressentimento imortal, uma vez
que és mortal”; XXI.11 = “O tnico, o melhor pressagio, é defender a patria” pagl73.

69 Aristoteles, Arte Retérica I, XXI.2. Regina Rocha, Op. Cit., p. 99, afirma “que os provérbios, pelo fato de
expressarem ideias genéricas, livres das contingéncias espaciais e temporais, desligadas, portanto, do “eu-
aqui-agora” (ainda que pré-formadas para serem introduzidas em discursos especificos), nunca podem se
apresentar como enunciados do tipo acontecimento ou do tipo especifico, ...".

70 Arte Retorica, [, XV, 14.

71 George A. Kennedy, New Testament Interpretation Through Rhetorical Criticism, Chapel Hill, The
University of North Carolina Press, 1984, p. 17 afirma que entimemas frequentemente se apéiam em uma
maxima.

72 Segundo Aristételes, “exprimir-se por maximas e, sobretudo, em matérias que pressupdem experiéncia,
s6 fica bem na pessoas de idade”, Arte Retorica, 11, XX1.9).

73 Aristoteles, Arte Retoérica, 11, XX1.12-14).

74 Regina Rocha, Op. Cit,, p. 125: “Embora o provérbio seja dedntico por natureza, ele o é preferencialmente
de maneira velada”.
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eles também acreditam; 2) a maxima confere ao discurso um carater moral - a
moralidade das maximas confunde-se com a do orador.”s Os motivos seriam (1) reforcar
as coisas sobre o que ja se esta persuadido, ter o pathos ao seu favor e (2) causar boa
impressao, convencer pelo ethos do provérbio.

De fato, como ele mesmo ja havia afirmado, os provérbios sao
testemunhos e sdo usados por outros motivos além dos descritos acima. Mas, no caso
dos provérbios corintios, o uso destes encaixava-se bem nos dois motivos mencionados
por Aristételes. Alguns provérbios estavam sendo usados para reforcar condutas ja pré-
estabelecidas. Eles seriam convincentes para quem ja estava convencido, uma vez que
muitos deles apelavam a cultura ou as preferéncias do grupo?s. Outros, geralmente os
mais exigentes, procurariam causar boa impressdo pela aparéncia de santidade ou de
sabedoria que apresentavam?7.

Paulo também utiliza provérbios para reforgar temas basicos da fé crista
e demonstrar o verdadeiro carater cristao.

O uso dos provérbios nas cartas de Paulo, em varias ocasides, esta
vinculado ao uso do estilo de discurso chamado diatribe?8. Diatribe é uma forma de
discurso onde o orador debate com um opositor imaginario. O texto de 1Co 6.12-20 é o
mais caracteristico texto em diatribe da carta, embora este estilo esteja espalhado em
todo o documento. Os provérbios dos corintios prestam-se muito bem para serem
representantes do pensamento a ser refutado e assim, sdo citados para serem
contraditados ou corrigidos”°.

7

O provérbio é um discurso autoritario e de autoridade®® por dois
motivos: (i) provém de uma sabedoria andnima e talvez, antiga, que é dificil de contestar
- na antiguidade, o antigo é que era o melhor; (ii) o provérbio impde-se por impedir a
reciprocidade do discurso, pois ele é citado e nao pede resposta - ele cala o outro lado.8!

Anders Eriksson, em um trabalho muito bem elaborado, demonstrou
“que Paulo, em 1Corintios, usa as tradigdes como prova retorica.”s2 Estas tradicoes,
estudadas por Eriksson, sdo: o sumario do evangelho (15.3-5), a formula sobre a morte
vicaria de Jesus (8.11b), as palavras da instituicdo da ceia (11.23-25), a alusdo a ceia do
Senhor (10.16), a aclamacdo de Jesus como Senhor (12.3), a frase “maranata” (16.22), a
declaragao “Um Deus e um Senhor” (8.6) e a féormula batismal da unidade dos homens
(12.13). Este estudioso mostra como Paulo apropriou-se de frases, ensinos, narrativas e
de toda sorte de material que ja circulava na igreja antiga, usando estas tradi¢des como
provas a favor de suas teses em seu discurso aos corintios.

Assim também, alguns dos provérbios paulinos irdo funcionar como
‘tradicoes’ da igrejas3 ou de forad4, que Paulo utilizara em seu processo de argumentacgao.

75 Aristételes, Arte Retorica, 11, XXI, 15-16.

76 Um exemplo deste tipo pode ser encontrado nas frases tais como: 6.12 ou 15.12.

77 Exemplos deste tipo sdo os provérbios que exigem ascetismo, como 7.1, ou os que aparentemente
declaram sa doutrina como 8.4.

78 Abraham ]. Malherbe, Paul and the Popular Philosophers, p. 25.

79 C. R. Holladay in David L. Balch, Everett Ferguson & Wayne A. Meeks, Greek, Romans, and Christians, p.
83; W. Meeks, O Mundo Moral, p. 123.

80 James Obelkevich, Op. Cit., p. 44.p. 45 - Usa-se o provérbio para fazer situagdes “onde os provérbios
apresentam autoridade”: bom senso e valores.

81 Regina Rocha, Op. Cit., p. 82.

82 Anders Eriksson, Op. Cit., p. 304.

83 Por exemplo, a declaracdo “Um Deus e um Senhor” (8.6), que o préprio professor Anders considera uma
tradigdo pré-paulina, e nds tratamos como um provérbio, primeiro corintio e depois paulino.

84 Por exemplo, o provérbio grego de 15.33.
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A citacdo de um provérbio conhecido e tradicional caracteriza aquilo que certos autores
chamam de “figuras de comunhao”, onde, de modo elegante, faz o ouvinte participar da
opinido do orador. Assim, a citacdo de “slogans” faz com que o auditério participe
ativamente da exposicdo e fique impressionado, para nio dizer também persuadido.s5 E
fato que alguns provérbios paulinos eram ‘inovacdes’, cunhados para o momento.
Outros, contudo, ja faziam parte do ‘arsenal’ de pregacao e instrucdo da igreja, sendo
assim, tradi¢des.

DITADOS CORINTIOS E PAULINOS

Nos préximos capitulos, analisaremos brevemente os provérbios
corintios e os provérbios paulinos que selecionamos para este estudo. A discussdo tera o
objetivo de apreciar o carater proverbial da frase, seu uso e seu significado no contexto
da carta e, talvez, até fora dele.

85 Elisa Guimardes, “Figuras de Retdrica e Argumentagdo” in Lineide do Lago Salvador Mosca (org.),
Retoricas de Ontem e de Hoje, Sdo Paulo, Humanitas, 1997, pag. 158.
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1.12 - ’Ey® pév eipt Iadiov, Eye &€ 'AToAA®, Eyod 6¢ Kndd, Eyo & Xprotod.

“Eu sou de Paulo!” “Eu [sou] de Apolo!” “Eu [sou] de Cefas!”

As divisdes na igreja de Corinto sdo notérias. Como alguns estudos
recentessé tém demonstrado com maior rigor, algumas delas eram realizadas com base
em aspectos sociais, como no caso das divisdes entre os ricos e os pobres durante a ceia
(1Corintios 11.17-34). Outras se baseavam em diferengas culturais e de consciéncia
religiosa (1Corintios 9-10). Em composicdo com estas causas sociais e culturais, as
divisdes em Corinto também podiam ser baseadas na fidelidade a diferentes pregadores
e mestres que haviam passado por Corinto (1Corintios 1-4).87

No mundo greco-romano, tal emulagdo e disputa era advogada pelos
alunos para com seu mestre ou filésofo, ou entre os devotos de certo culto e até mesmo
entre os dependentes para com seus lideres e patronos.s8 A critica de Paulo as divisdes
corintias era uma critica a “autonomia de familias proeminentes no mundo helénico.”89
Mesmo a familia de Gaio, que hospedava a igreja, tinha que lembrar-se que, pelo menos

nas reunides da igreja, ndo estavam mais em casa, mas na igreja de Deus.9°

Os lemas, “Eu sou de Paulo!” [Eyd eipt Iadrov], “Eu sou de Apolo!” ['Eyw
elpt "AmoAdd] e “Eu sou de Cefas!” [Eyd eipr Knda] mostram os trés! partidos que
existiam dentro da igreja, centrados em pessoas “influentes ou importantes”. A origem
destes partidos é mais explicavel ao se tratar de Paulo e Apolo, e mais dificil de explicar
com respeito a Cefas, Pedro. Paulo e Apolo tinham sido obreiros na cidade de Corinto, e
portanto, haveria aqueles que se cercariam deles como “seus mestres”92. O caso de Cefas,
ndo pode ser explicado da mesma forma, pois este apdstolo ndo teria passado por
Corinto%, de acordo com a informacdo histdrica que temos. Pode ser que, os do partido
de Pedro, assim se apresentassem por terem se tornado cristdos na Judeia ou na
Palestina, sob a influéncia de Pedro ou da comunidade judaica-crista ligada a ele. Assim,

86 Gerd Theissen, Sociologia da Cristandade Primitiva (Studien zur Soziologie des Urchristentums, 22 ed.
ampliada, Tiibingen, J.C.B. Mohr (Paul Siebeck), 1983), Sdo Leopoldo, Sinodal, 1985: os capitulos “Os fortes e
os fracos em Corinto: analise sociolégica de uma briga teoldgica” (p.133-147) e “Integragdo social e agéo
sacramental: uma andlise de 1 Co 11.17-34” (p. 148-167); Abraham J. Malherbe, Social Aspects of Early
Christianity, 2nd edition, enlarged, Philadelphia, Fortress Press, 1983, p. 71-84; etc.

87 Assim pensa Niels Hyldahl, Op. Cit,, p. 210-216, que afirma que o problema em Corinto ndo eram os
pobres e os ricos, mas os seguidores de Apolo e Paulo. Embora nio aceitando a ideia de Hyldahl que Paulo
tinha certa distancia de Apolo, a ideia que os seus seguidores fossem uma das fontes de problema parece
muito plausivel. Nas paginas 209-210 ele mostra quatro questdes que as teorias de Theissen ndo
responderam por completo.

88 Richard Oster, Op. Cit., pag. 54.

89 Vincent Branick, A Igreja Doméstica nos Escritos de Paulo, (The House Church in the Writings of Paul,
Wilmington, Michael Glazier, 1989, tradugio de Gilson Marcon de Souza), Sdo Paulo, Paulus, 1994, pag. 120.
90 Vincent Branick, Op. Cit.,, pag. 122.

91 A maioria das tradugdes e dos comentaristas acredita que houvesse quatro partidos, mas isto, a nosso ver,
nio leva em conta o contexto.

92 1Co 3.4-7 mostra Paulo ‘plantando’ e Apolo ‘regando’ a lavoura de Deus, de modo que percebe-se que o
fato destes obreiros terem trabalhado na cidade, fazia com que houvesse partidos em torno de seus nomes.
Niels Hyldahl, Op. Cit., defende que o problema era uma competi¢do Paulo X Apolo.

93 A suposicdo de F. F. Bruce, Peter, Stephen, James & John: Studies in Non-Pauline Christianity, Grand
Rapids, Eerdmans, 1980, p. 40-41, que Pedro teria passado por Corinto, por causa da alusio ao fato dele
viajar com sua esposa, que seria de conhecimento dos corintios (1Co 9.3-5), ndo parece suficientemente
sélida para ser usada como base de reconstrugio da histdria. Teriamos que supor que os ‘irmdos do Senhor’
e também Barnabé tivessem passado pela cidade? Certamente que nio! Provavelmente alguns da igreja
conheciam a obra de Pedro e destes outros. Se ndo conheciam, sdo informados por Paulo sobre a forma
como eles se conduziam e, depois de receberem a informagio, ela é usada como argumento a favor do ponto
de vista que Paulo defende.
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ainda que tivessem chegado a Corinto, mantinham certa identidade com suas raizes. Tal
identidade, contudo, tornou-se sectaria, como também as outras.

Ao que parece, tanto pela discussdo de Paulo, como pela natureza dos
nomes envolvidos, que ndo havia qualquer divergéncia doutrinaria envolvendo estes
partidos.?* No mdaximo, havia diferentes metodologias de trabalho,’5 que Paulo faz
questdo de mostrar que ndo tinha importancia, em vista da importancia da mensagem:
Cristo crucificado%.

A resposta de Paulo é: Eyw & Xpiotod, “Eu [porém] sou de Cristo!” Ha
varias razdes para crer que isto se trata de uma frase paulina®? e ndo um grupo corintio
que advogava exclusividade de relacionamento com Jesus.

1. Na discussdo posterior, Paulo criticara os grupos que se associam a
nomes de homens, mas nao criticara o tal “grupo de Cristo”. Os nomes de Paulo (1.13-
16; 3.4-5, 22; 4.6), Cefas (3.22) e Apolo (3.4-5, 22; 4.6) voltam a ocorrer na discussao
sobre os grupos, mas ndo um hipotético “quarto grupo”. Paulo ira criticar os “Paulinos”,
os “Apolindrios” e os “Petrinos”, mas nunca “os de Cristo”. Necessariamente,
esperariamos que Paulo criticasse o exclusivismo deste grupo, reservando Cristo apenas
para si mesmo, e furtando-o dos outros. Conforme diz Oster, “parece historicamente
inimaginavel que qualquer grupo em Corinto realmente pensasse que eles, em contraste
com o resto dos irmaos corintios, tivessem sua lealdade dada a Cristo”9%s.

2. Sua discussao posterior enfatizard justamente que devemos ser de
Cristo, e ndo de homens. A objecdo em 1.13 é contra tentar dividir Cristo. O corretivo
para o partidarismo que exalta homens é a pregacdo de Cristo e da cruz. Nao ha
nenhuma critica ao que afirma estar associado a Cristo.

3. Alguns irdo objetar, com certa razdao, que ndo ha elementos
gramaticais para fazer o contraste entre os trés grupos anteriores e o ultimo: com base
nisto eles afirmariam que havia quatro grupos em Corinto. Podemos, entretanto,
responder que os corintios sabiam quais eram os grupos presentes na sua igreja. Assim,
mesmo sem nenhum antncio formal, a quarta frase, “Eu sou de Cristo!” seria
corretamente entendida em contraste com as primeiras: um reductio ad absurdum. As
trés primeiras frases eram lemas de ampla circula¢do na igreja, mas o ultimo era algo
novo?.

4. Conforme ja foi proposto acima, a pontuagdo do discurso é oral! Os
ditados corintios nem sempre vem separados das corre¢des e contrapartidas paulinas
por sinais graficos e gramaticais, mas a oralidade dos primeiros, garantia sua separac¢do
dos ultimos. Neste caso, a leitura original da carta diante da igreja seria suficiente para
separar os “lemas” corintios ligados a Paulo, Pedro ou Apolo, do “lema” paulino: “Eu sou
de Cristo!”.

94 0 antigo esfor¢o de contrapor Paulo e Pedro ndo consegue encontrar sua base aqui.

95 O refinamento retérico de Apolo causou boa impressdo em Corinto (At 18.27-28), mas, provavelmente
contra sua vontade, gerou comparagdes e disputas entre os admiradores de um estilo de trabalho contra
outro. Niels Hyldahl, Op. Cit., p. 211-215, (especialmente notas 18 e 19) pensa que Apolo tem mais culpa e
que tem certa ‘ma vontade’ contra Paulo.

96 Este é todo o raciocinio dos capitulos 1-4, onde Paulo ndo somente afirma a importancia do Cristo
crucificado mas também mostra que os obreiros fazem apenas seu papel de servos fiéis, ao pregar o
evangelho. Assim, as discussdes e fac¢des corintias, em torno de valores da “sabedoria” humana, iam perder
seu valor.

97 Vincent Branick, Op. Cit., pag. 120, descreve o “Eu, contudo, sou de Cristo!” como uma sarcastica correcio
paulina dos slogans corintios.

98 Oster, Op. Cit.,, pag. 53.

99 A BJ coloca esta possibilidade de compreensio do texto na nota de rodapé de sua tradugio.
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A tendéncia pela divisdo, por apego ou fidelidade a pessoas, aparente na
igreja em Corinto, ainda ndo morreu. Hoje em dia, o chamado cristianismo é mais
dividido por fidelidade a grandes caudilhos ou lideres do que por questdes
verdadeiramente doutrinarias. Na verdade, o que se percebe na maior parte dos casos
de divisdo, primeiramente ha disputas pessoais por poder e, depois, quando a divisao ja
se assentou, busca-se justificar a divisdo formadas com base em algum motivo
“doutrinario”. A disputa doutrinaria vem depois da disputa pessoal.
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1.12 - Eyo & XpLotod.

“Eu, porém, sou de Cristo!”

Enquanto uns diziam, “Eu sou de Paulo!” e outros afirmavam “Eu sou de
Pedro!” ou “Eu sou de Apolo!”, o protesto de Paulo se fez ouvir no seu grito: “Eu, porém,
sou de Cristo!” (1Corintios 1.12). “Vocés estdo se dividindo por causa de homens, eu
porém, fico com Jesus!” De fato, o apelo de Paulo para a unidade baseia-se na pessoa de
Jesus que ndo esta dividido, que morreu na cruz e no qual todos sdo batizados
(1Corintios 1.13).

A maior parte dos comentaristas acredita que havia quatro partidos na
igreja de Corintol. Assim, a frase “Eu sou de Cristo!” seria um “slogan” corintio,
condenavel por dois motivos:

Em primeiro lugar, ele seria errado por seu exclusivismo: alguém esta
dizendo que Cristo é s6 dele e ndo esta disponivel aos outros10l. Tal postura seria errada
e, portanto, condenada por Paulo.

Em segundo lugar, haveria também erro, ndo de concepgao teoldgica ou
doutrinaria, mas de atitude, soberba e sectarista. Transformaram uma confissdo de fé
em um “slogan”102, O que era para ser sinal de unido foi usado como simbolo de divisdo.

Por outro lado, ha quem compreenda que a frase “Eu sou de Cristo!” é um
“slogan” de Paulol93 para envergonhar e combater os slogans corintios, baseados em
fidelidade a homens104. Este é o ponto de vista que sustentamos neste livro.

Clemente Romano (1Ep. de Clemente aos Corintios 47.2 e 4), escrevendo
no ano 95 d.C,, ndo menciona o chamado ‘partido de Cristo’ em sua referéncia a este
texto de 1Corintios. Ele fala especificamente que o partidarismo corintio daquele tempo
era centrado em apdstolos (Paulo e Pedro) e em um vardo aprovado pelos apostolos
(Apolo). Também Cris6stomol0s acreditava que Paulo aprovava a frase “Eu sou de
Cristo!”, apelando para 3.22-23.

Tentativa de ligar o suposto partido de Cristo com os causadores do
problema em 2Corintios que afirmavam ser de Cristo (2Co 10.7) nao é correto. Paulo diz

100 LenskKi (p. 43) e Morris (p.32) citam a possibilidade, mas, ndo acreditam nela por razdes gramaticais, E. P.
Gould, Epistolas a Los Corintios in Alvah Horvey (ed.), Comentario Expositivo sobre el Nuevo Testamento,
tomo V, Casa Bautista de Publicaciones, 1973, (p.17), Stott (30-36), Barclay, como é de seu feitio, menciona a
possibilidade (15-16), Walter (p. 28), F. W. Grosheide, Commentary on the First Epistle to the
Corinthians, Grand Rapids (Michigan), Wm. B. Eerdmans Publishing Co., 1953, (p. 35 n. 33), Robertson e
Plummer (p. 12-13) que embora mencione a possibilidade de Paulo estar aprovando este lema, logo
abandona a ideia junto com algumas outras, Conzelmann, First Corinthians (p. 33-34) em um excurso
inclui “os de Cristo” como um quarto partido em Corinto.

101 Robertson & Plummer, Op. Cit,, p. 13.

102 Conzelmann, First Corinthians, p. 34.

103 Robert H. Gundry, Panorama do Novo Testamento, (A Survey of The New Testament, Grand Rapids,
Zondervan, 1970, trad. Jodo Marques Bentes), Sdo Paulo, Edi¢des Vida Nova, 1998, pag. 311; Oster (p. 53-
54), Findlay (p. 765), embora acredite em quatro partidos, cita varios comentaristas que acreditam que a
frase “Eu sou de Cristo!” era aprovada por Paulo como uma contrapartida aos slogans corintios. Este ponto
de vista era apoiado pelos os Pais Gregos e muitos intérpretes da antiguidade e até mesmo por Calvino.
Morton Scott Enslin, The Ethics of Paul, New York, Abingdon Press, 1957, p. 244 cita a possibilidade dos
partidos em Corinto serem trés ou quatro.

104 As conjecturas que supde que a leitura original fosse “Eu sou de Crispo!” ou “Eu sou de Cresto!” é muito
ingénua para ser levada a sério. Cf. Grosheide, p. 36 e também Robertson e Plummer, p. 12-13.

105 Devo esta informagdo a Robertson & Plummer, p. 12.
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que também é de Cristo (2Co 10.7) e toda a reconstrugdo da situacdo é altamente
hipotética criticavel.

17

Assim, parece que o slogan “Eu sou de Cristo!” poderia ser paulino: seria
a declaracdo de que o verdadeiro alvo de nossa fidelidade ndo sdo os ministros de Cristo,
mas o préprio Cristo. Se todos disserem “Eu sou de Cristo!”, acabardo as divisdes.

A resposta de Paulo as divisdes encontradas em Corinto ocupa todos os
primeiros quatro capitulos da carta.

O proémio1% (1.10-17) introduz a questdo, citando os provérbios
corintios e o paulino, estabelecendo que o problema da divisdo é um problema que ndo
deveria haver entre os que pregam apenas a Cristo.

Logo em seguida, vem a clara proposicdo7 (1.18-25) de Paulo para
resolver a questdo da divisdo. A tese de Paulo é que a mensagem da cruz, o evangelho,
evita aquilo que os homens valorizam, e assim, acaba com a divisdo baseada em valores
humanos. A avaliagdo humana do evangelho é negativa, mas ele é o que Deus valoriza.
Assim, os valores humanos nunca representam os valores de Deus.

As provas estdo divididas em trés partes, ou trés provas, mais ou menos
distintas e complementares. Todas estas provas estdo a servico da declaragdo da
proposicdo ou da tese, que afirma que Deus escolheu as coisas humildes, fracas e loucas
do mundo para envergonhar as grandes, fortes e sabias.

A primeira proval% (1.26-31) sdo os proprios corintios, que por sua
maioria humilde, reforcam o fato que Deus valoriza o que é humilde e ndo os objetos de
orgulho e de divisdo humanos.

A segunda proval® (2.1-5) é Paulo e sua pregacdo em “fraqueza” como
Jesus e sua cruz e em “temor e tremor”, ou seja, com grande senso de cuidado e
responsabilidade.

Antes da derradeira prova, ha uma digressdo!l?(2.6-16) onde Paulo
discorrera sobre a verdadeira sabedoria do evangelho. Embora o mundo considere o
evangelho como loucura, ele é a verdadeira sabedoria divina.

A terceira provalll (3.1-17) é uma espécie de sintese das duas primeiras
provas e da digressao feita por Paulo. Na parte inicial (1-4), ele mostra que suas divisdes
ao redor de Paulo, Apolo e Cefas manifestam sua falta de capacidade e crescimento
espiritual. Depois (5-17) ele desenvolve metaforas da seara, da construcdo e do templo,
para afirmar que os obreiros de Cristo ndo tém valor maior do que Deus e sua obra. Os
obreiros nao estdo em competicdo como estdo os partidos corintios, mas em cooperacgao.
A recompensa do obreiro sera conforme a permanéncia de seu trabalho, mas se alguém,
deliberadamente, destruir a igreja de Deus, sera castigado.

106 O inicio desta divisdo do discurso é observada pela expressdo mepakeA®d ... GdeApoi [1.10].

107 A proposi¢cdo comega com a enunciacio da expressio chave de todo o discurso: ‘O Adyog ydp 6 tod
otavpod [1.18].

108 A primeira prova: BAémete yop ty kAfow UuQv, &deddol [1.26] - o uso do vocativo, adelphoi, geralmente
mareca transicdes de pensamento.

109 A segunda prova é marcada com a expressio: Kayw éA8wv mpodg Uudg, &éeAdotl [2.1].

110 A digressdo comega com a frase Zodlov &¢ Aadoduev, onde o termo sophia faz entre a prova anterior e esta
digressdo. Niels Hyldahl, op. cit, p. 215 reconhece esta digressao e descreve seu papel no argumento de
Paulo como uma tentativa de mostrar que a fé no evangelho leva ao verdadeiro entendimento do que é
sabio: cremos para poder entender - credo ut intelligam.

111 A terceira prova € introduzida com: Kéyd, édeAdot [3.1].
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Comeca, entdo, a peroragdo dividida também em trés partes principais.
Temos aqui o apelo de Paulo, fechando a sua critica as divisdes corintias e convidando-
os ao arrependimento.

A primeira parte da peroragdol? (3.18-23) é um apelo para negar a
sabedoria do mundo e aceitar a sabedoria divina que oferece tudo aos homens. Neste
texto afirma-se que tudo é dos corintios e ndo deve haver divisdo por motivo nenhum.
Paulo, Pedro, Apolo e tudo mais sdo dons de Deus para os corintios: ndo ha razdo para
dividir-se.

A segunda parte da peroragdo?13 (4.1-5) retoma a questdo dos obreiros e
mostra que estes ndo devem ser comparados para ser objeto de partidarismo. Deus vai
julgar cada um.

A terceira parte da peroragdo!l* (4.6-15) divide-se em trés partes. O
verso 6 apresenta uma sintese do apelo de Paulo, insistindo, através de um provérbiol15,
que os corintios ndo se dividam por ir além da Biblia, exaltando homens. Depois os
versos 7-13 fazem uma exortacdo através de perguntas retoricas, de sarcasmo, de ironia
e até mesmo através de um catalogo de dificuldades, para mostrar a falta de bom senso
da divisdo. Finalmente, os versos 14 e 15 terminam com uma nota carinhosa que revela
o cuidado paternal de Paulo para com os corintios.

O epilogo!16 (4.16-21), conclui com a exortacdo de Paulo para que o
imitem e que acolham tanto a Timoteo que ira até 1a para ajudar a resolver o problema,
como também acolham os conselhos, sem que Paulo tenha que ser severo.

7

Todo este esfor¢o argumentativo tenta reafirmar que o importante é “Ser
de Cristo” e que qualquer divisdo que fira este principio precisa ser rejeitada e
abandonada. Paulo ainda grita: “Eu sou de Cristo!”

112 Esta primeira etapa da peroracio comeca coma frase estereotipada: Mndelg €avtov éamatatw [3.18].
113 O inicio é marcado por: Oltwg péac [4.1].

114 Novamente um vocativo introduz a mudanga de assunto: Tadta ¢, &deAdol [4.6].

115 Este sera discutido abaixo.

116 O epilogo inicia-se com a mesma frase que iniciou o proémio: mopakaded odv buac [4.16], fazendo uma
verdadeira conclusdo da “composi¢ido em circulo” [“ring composition”].
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2.13 - TreLPATLKOLG TVEVUATLKN OUYKpLvovTeC.

“Interpretando espirituais para espirituais”

7

Esta frase de Paulo é um provérbio, embora ndo seja a citacdo de
nenhum provérbio em curso na comunidade corintia. Sua concisdo, sonoridade e
ambiguidade nos obrigam a classifica-lo e tratd-lo como um provérbio paulino, criado
por ele para este momento em que compara a sabedoria humana com a sabedoria divina.

O ponto que Paulo vem desenvolvendo desde o verso 6 deste capitulo!l?
é que a pregacdo do evangelho ndo é feita nos moldes da retérica humana, mas nos
moldes de uma “retérica do Espirito”, se pudermos classifica-la assim: “Ndo em palavras
ensinadas por sabedoria humana, mas por [palavras] ensinadas pelo Espirito”.
Contrastam-se dois sistemas. O contraste entre a ‘sabedoria humana’ e o ‘Espirito’ como
fontes do saber é o que se contrasta aqui.

O sentido geral de toda esta sec¢ao é 6bvio. A mensagem do evangelho

ndo é considerada sabia pelos homens. Sua sabedoria sé é reconhecida pelos que a
avaliam pelos critérios do préprio Espirito Santo.

A sabedoria de Deus s6 pode ser apreciada devidamente pelos
“perfeitos” ou “maduros” [teleiois, teAelorc]. Para estes o discurso do evangelho faz
sentido (v. 6). Esta sabedoria trata do mistério revelado no evangelho (v.7).

Os sabios e os poderosos da época ndo a compreenderam, pois sua
oposicdo a Jesus demonstrou sua completa falta de compreensdo dos planos de Deus
(v.6 e 8-9). Eles nao sabiam de modo algum o que estavam fazendo. Isto pode ser
aplicado em dois sentidos: se soubessem quem era Jesus, ndo o teriam matado; ou ainda,
se soubessem que a morte de Jesus cumpriria o plano de Deus, teimosamente, ndo o
matariam! E provavel que o primeiro sentido seja o visado aqui.

Contudo, os que tém o Espirito, tém recebido, gratuitamente, a revelacao
das coisas mais profundas da mente de Deus (v. 10-12). Conhecem a mente de Cristo (v.
16). O homem que nao tem o Espirito, o homem ‘natural’ ndo entende a revelagdo do
evangelho (v. 14). O homem espiritual, contudo, tem plena capacidade de apreensao de
tudo e ele mesmo recebe uma transformacdo tal que o coloca em condigdo privilegiada
(v.15).

Neste contexto, o provérbio ocorre no verso 13: “Disto também falamos,
ndo em palavras ensinadas pela sabedoria humana, mas em [palavras] ensinadas pelo
Espirito, conferindo coisas espirituais com espirituais” [0 kol AcdoDuev odk év
SL00KTOLC avBpwTivng codlag AdyoLe AL’ év SLOKTOLS MVEVHNTOC, TVEVUKTLKOLG TVEVTLK
oLYKpLVOVTEC].

O problema com este provérbio é a ambiguidade da frase, pneumatikois
pneumatika synkinontes [mvevpetikole TrevpaTike ouykpivovtec.]. A primeira palavra para
‘espirituais’ (pneumatikois, Tveuvuatikoic) pode pertencer ao género neutro ou
masculino!!8, As traducdes do “Grupo A” abaixo, entendem que a palavra é neutra,
referindo-se a coisas espirituais. As tradug¢des do “Grupo B” entendem que a palavra é
masculina, referindo-se a pessoas espirituais.

117 Conforme discutiu-se anteriormente neste trabalho, os versos 6-16 sdo uma digressio paulina que trata
da verdadeira sabedoria em contraste com a sabedoria do mundo. (Veja o tratamento do provérbio: “Eu,
porém, sou de Cristo!”).

118 A segunda palavra pneumatika [mvevpatike] é neutra, sem divida alguma.
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Grupo A

ARA = conferindo coisas espirituais com espirituais

ARC & AVC = comparando as coisas espirituais com as espirituais

AVR & VB = combinando coisas espirituais com espirituais

NVI (rodapé) = comparando realidades espirituais com realidades
espirituais

TEB = exprimindo o que é espiritual em termos espirituais

B] = exprimindo realidades espirituais em termos espirituais

VFL = palavras espirituais para ensinarmos coisas espirituais

BP = explicando as coisas espirituais em termos espirituais

Grupo B

NVI = interpretando verdades espirituais para os que sao espirituais
e BLH & NTLH = assim, explicamos as verdades espirituais aos que sdo
espirituais
e TPC!19= dou a conhecer, aos que vivem pelo Espirito, as coisas que se
referem a esse mesmo Espirito
e BJ] (nota) = mostrando o acordo das coisas espirituais para homens
espirituais120
e BP (nota) = explicamos coisas espirituais a gente de espirito
Outra fonte de problemas é o verbo synkrinontes [ovykpivovtec] que pode
ser traduzido como: interpretando (LXX: Gn 40.8; 41.5; 51.15; Dn 5.7. Teod.: Dn 5.12,
17), comparando (2Co 10.12) e reunindo.!21

7

O sentido mais usual é “reunindo, combinando ou ajuntando”!?2. Mas
Paulo usou no sentido de comparar em 2Corintios (10.12) e o uso da Septuaginta pode
ser muito importante em Paulo que conhecia e usava também esta versaol23.

Tabulando os 2 sentidos
synkrinontes, temos:

de pneumatikois contra os 3 sentidos de

synkinontes = synkrinontes = synkrinontes = reunindo,
interpretando comparando ajuntando
pneumatikois | interpretando coisas comparando coisas combinando coisas
neutro espirituais com coisas espirituais com coisas espirituais com coisas
espirituais espirituais espirituais
pneumatikois | interpretando coisas comparando coisas reunindo coisas
masculino espirituais para pessoas espirituais com pessoas espirituais para pessoas

espirituais

espirituais

espirituais

A decisdo por um sentido ou outro tem que vir do contexto, mas parece
que quase todas as possibilidades principais podem apoiar-se no contexto.

119 Editada pela Sociedade Biblica Portuguesa e equivalente a nossa Biblia na Linguagem de Hoje.

120 A nota de rodapé da BJ ainda sugere: “as coisas espirituais sendo assim proporcionadas aos espirituais” e
“submetendo as realidades espirituais ao julgamento dos homens inspirados”.

121 guykpivw (1) of things brought together for explanation interpret, explain, combine (1Co 2.13); (2) of pers.
set together for comparison, compare (2Co 10.12). No L-S: cuy«pivw, . to compound, Plat,; Il. to compare, T
mpdg TuL Arist,, etc.: to measure, estimate, Anth. Hence olykpLoig

122 Assim cré L. Morris, p. 47.

123 Fee, Op. Cit,, 115.
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Tanto na questdo do género de pneumatikois, como na questdo do
sentido de synkrinontes, ha elementos no contexto para entender o provérbio de uma
forma ou de outra.

C. Holladay!24 diz que nao pode ser ‘para pessoas espirituais’, pois, neste
caso, o ensino cristdo seria ensino apenas para profetas - portanto ele julga que
devemos adotar o sentido ‘interpretando coisas espirituais em termos espirituais’. Mas o
contexto fala que os ‘naturais’, ou seja, os ndo-espirituais ndo compreendem a
mensagem. Logo, este sentido permanece possivel.

Conzelmann!?5 diz que a palavra é neutra, por referir-se as ‘palavras
ensinadas pelo Espirito’ mas logo é cercada pela palavra ‘espirituais’ no neutro. Mesmo
assim, ele reconhece que os versos seguintes tratam de pessoas, no masculino.

Grosheidel26 tem razdo em dizer que se pneumatikois fosse masculino,
deveria ter um artigo. De fato, isto retiraria parte da ambiguidade da frase, mas ndo toda.
0 argumento é que sendo uma ‘frase proverbial’ a auséncia de artigos é uma convencdo
desejada.

Oster!27 observa que o provérbio tem contrapartida em 1Co 14.37-38,
onde os espirituais irdo reconhecer seu ensino espiritual. Assim, a frase reforca o ethos
apostolico.

Robertson e Plummer!28 avisam que a posi¢do enfatica de pneumatikois
no comeco da frase provoca o contraste com ‘natural’, psychikos, no verso seguinte!29. O
provérbio fecharia o ciclo da expressdo ‘perfeitos’ mencionada no inicio do texto, no
verso 6, e desenvolveria a questdo nos versos seguintes. Assim, o termo significaria
‘pessoas espirituais’.

Em suma: a) os que pensam que o provérbio antecipa a questdo das
pessoas espirituais e das pessoas naturais dos versos 14 e 15 sdo propensos a pensar
que o pneumatikois é masculino; b) os que pensam que o provérbio sumariza a questdo
do ensino das verdades espirituais mencionadas nos versos 10-13a, ficam mais
inclinados a ver pneumatikos como neutro.

A discussdo da questdo segue de modo quase interminavell3?. Pode ser
que estejamos fazendo perguntas ao texto que ele ndo foi feito para responder.
Perguntamos: “Paulo relaciona coisas espirituais a coisas espirituais ou relaciona coisas
espirituais para pessoas espirituais?” E o texto ndo nos da uma resposta unica!!

Talvez tenhamos aqui um caso raro de ambiguidade deliberadal3! em
Paulo132, Talvez, ele quisesse dizer as duas coisas: “ele ensina pelo Espirito e os que tém

124 C. Holladay, The First Letter of Paul to The Corinthians, Abilene, ACU Press, 1979, p. 47.

125 Conzelmann, First Corinthians, p. 67.

126 Grosheide, Op. Cit., p. 72.

127 QOster, Op. Cit., p. 87.

128 Robertson & Plummer, Op. Cit., p. 47-48.

129 A pontuagio oral, do verso seguinte (ha uma particula &¢) faz com que este contraste tenha mais um
apoio.

130 Mais discussdo em Thiselton, Op. Cit., p. 224.

131 No Evangelho de Jodo, as ambiguidades e ambivaléncias das expressdes sdo uma marcante caracteristica
da obra. Jo 3.3 - nascer do alto ou nascer de novo; Jo 4.10 - 4gua viva = agua corrente ou agua que da vida
eterna; Jo 12.32 - levantado da terra = na cruz, na ressurreicdo, na ascensio; Jo 12.43 - gléria ou aprovagio;
etc.

132 Um caso classico de ambivaléncia ou ambiguidade é Rm 8.28: é Deus que faz com que todas as coisas
cooperem ou é Deus que faz com que todas as coisas cooperem? Bela polivaléncia de expressao.
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o Espirito o reconhecem” e também que “ele ensina pelo Espirito e o produto do ensino
sdo coisas do Espirito”. Na verdade, estas duas coisas estdo presentes em toda a
argumentacdo dos versos 6-16 e s6 podem ser separadas artificialmente.

Assim, temos neste provérbio paulino um convite ao duplo e talvez
multiplo sentido da frase, fazendo com que os primeiros leitores se apercebessem das
seguintes verdades multiplas que este inico provérbio ensina:

O ensino cristao “interpreta coisas espirituais para pessoas espirituais” e
ao mesmo tempo “redne coisas espirituais com outras coisas espirituais”. Assim, o
Espirito ndo produz nada que nao seja do Espirito e os do Espirito sdo empaticos a esta
produgao e ensino.

Nao é possivel misturar o ensino do Espirito com o ensino do homem
natural e nem é possivel ao homem natural compreender as coisas do Espirito. O
homem conduzido pelo Espirito, facilmente, aprende as coisas do Espirito, pois, ja esta
iniciado nelas (teleios do verso 6). Este aprendizado consiste em agrupar coisas
espirituais com espirituais.

Seria esta uma saida covarde? Sera que alguém dird que esta saida
‘eclética’ é falsa, pois ndo da certeza de comunicagdo ao texto de Paulo.

E possivel que a critica venha e que até seja verdadeira. Contudo, é bom
lembrar que varios textos biblicos e ndo biblicos trabalham claramente com
ambivaléncias, de modo a enriquecer o discurso e provocar reflexdo.133

E légico que esta carta ndo seria lida uma tnica vez em Corinto. A
primeira leitura do provérbio favoreceria sua interpretacao pelos versos anteriores, e o
termo pneumatikois seria entendido como se referindo as coisas espirituais (neutro).
Contudo, uma segunda leitura abriria um novo sentido ao provérbio, pois pneumatikois,
lido como masculino no restante da carta, poderia agora ‘contaminar’ o sentido desta
nova leitura. Cada releitura é orientada pelo sentido ja obtido na leitura anterior.

O provérbio de Paulo “conferindo coisas espirituais com espirituais”,
é um belo exemplo de provérbio ambiguo, cuja leitura e releitura convergem para
ensinar a comunidade corintia sobre a natureza da acdo do Espirito no ensino cristao,
tanto em seu conteido como em seu publico alvo.

133 Estudando, por motivos académicos, a tragédia “Agamenmon” de Esquilo, pude notar varias instancias
em que ocorriam ambiguidades deliberadas, nas circunstancias e nas falas dos personagens. As
ambiguidades tinham a funcio de revelar detalhes da trama ao publico enquanto os personagens, cegos ao
seu significado oculto, correm para o final tragico. O motivo da ambiguidade aqui seria diverso: seria uma
apresentacdo da riqueza da verdade da frase.
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4.6 - un) Omep & yéypomTaL

“Ndo ultrapasseis o que esta escrito”

Esta frase tem vdrias caracteristicas que a revelam como expressao
proverbial134. A frase toda é precedida e “governada” por um artigo [t6]135 que tem o
efeito de marcar as aspas da citacdo ou mostrar que se trata de “uma licdo” ou “um
principio”.136

Ela é ligada ao contexto anterior pela expressdo “Estas coisas, irmaos,
apliquei-as figuradamente a mim mesmo e a Apolo por vossa causa, para que por nosso
exemplo aprendais isto: ..” A expressdo “estas coisas” refere-se, obviamente, a todo o
discurso anterior de 1.10-4.5, onde a questdo dos partidos em torno dos nomes de Paulo
e Apolo foi tratada.137

A frase omite o verbo (verbo eliptico!38), pois, literalmente a frase seria
traduzida: “Ndo .. além do que esta escrito”, mas a ideia do verbo esta presente e a
traducgdo acertada é “Nao [ir] além do que esta escrito”139. [sto permite a frase proverbial
ser mais clara e forte149,

Também a ideia de “ndo ultrapassar” [un Umep] aproxima-se do classico e
famoso provérbio grego “Nada em excesso” ou “Nada em demasia” [undev dyav]. Ha que
afirme que o pano de fundo para entender esta frase deveria ser o da instrugdo dada a
criangas pequenas na sociedade greco-romana. Eles deveriam seguir o modelo de escrita
dado pelo professor e “ndo ir além, ou sair fora” do modelo.14! Contudo, o pano de fundo
judaico e cristdo seriam muito mais natural para esta frase. “O que esta escrito” é uma
frase estereotipada como foérmula de citagdo de textos do Velho Testamento, as
Escrituras!42. Este, certamente, ¢ um uso muito mais contextuado para a frase.

Alguns supdem tratar-se de um provérbio rabinico que exige que ndo se
va além das Escrituras, ou seja, do Velho Testamento que era a Biblia deles!43. Poderia,
também, ser um lema tanto de Paulo como de seus leitores!44 e, portanto, terreno
comum para a constru¢do de uma exortacao.

134 Lenski, Op. Cit,, p. 175, estranhamente, rejeita a possibilidade de ser a frase dito proverbial ou lema. C. F.
D. Moule, An Idiom-Book, p. 64 faz uma conjectura que a frase € uma glossa marginal que entrou no texto!
135 Em termos gramaticais, a frase fica substantivada, como se fosse uma ‘coisa’ ou uma ‘entidade’ inica. Cf.
Grosheide, Op. Cit., p. 103; Lenski, Op., Cit., p. 175.

136 Robertson & Plummer, Op. Cit., p. 81. Cf. Vincent Op. Cit., p. 205.

137 Assim também Stanley K. Stowers, “Paul on the use and abuse of reason” in David L. Balch, Everett
Ferguson & Wayne A. Meeks, Greek, Romans, and Christians: Essays in Honor of Abraham J. Malherbe,
Mineapolis, Fortress Press, 1990, p. 257.

138 A elipse do verbo é comum em muitos provérbios: Regina Rocha, Op. Cit., p. 125-129.

139 Qutras possibilidades: “N&do [pensar| além do que esta escrito”, Lenski, p. 175; “N3do [ensinar] além do
que esta escrito”; “Nao [viver] além (i.é, desobedecer) do que esta escrito”; “Nao [fazer algo] além do que
esta escrito”, Gould, p. 38.

140 Gould, Op. Cit., p. 38.

141 Assim, por exemplo, pensa Fitzgerald, citado por Niels Willert, Op. Cit., p. 235. Também Stanley K.
Stowers, “Paul on the use and abuse of reason” in David L. Balch, Everett Ferguson & Wayne A. Meeks,
Greek, Romans, and Christians: Essays in Honor of Abraham J. Malherbe, Mineapolis, Fortress Press,
1990, p. 257.

142 Por exemplo: Mt 2.5; 4.4; 4.6, 7, 10; 11.10; 21.13; 26.24, 31; Mc 1.2; 7.6; 9.12; 9.13; 11.17; 14.21, 27; Lc
2.23;3.4;4.4,8,10; 7:27; 10.26; 19.6; 24.46; Jo 8.17; At 1.20; 7.42; 13.33; 15.15; 23.5; Rm 1.17; 2.24; 3.4, 10;
4.17;8.36;9.13,33;10.15; 11.8, 26; 12.19; 14.11; 15.3,9, 21; 1Co 1.19, 31; 2.9; 3.19; 4.6; 9.9; 10.7; 14.21;
15.45; 2C0 8.15; 2C0 9.9; Gl 3.10, 13; 4.22, 27; Hb 10.7; 1Pe 1.16; etc.

143 Findlay, Op. Cit., p. 799-800; Robertson & Plummer, Op. Cit., p. 81.

144 Morris, Op. Cit., p. 62, Grosheide, Op. Cit., p. 103.
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A mencao do lema faz com que os corintios aprendam com Paulo e Apolo
a ficar apenas com as Escrituras e deixar de inclinar-se ou debater-se na direcdo dos
homens. A exortacdo continua dizendo que se eles ndo ultrapassarem as Escrituras,
evitardo o orgulho!45 de tomar posicdo a favor de um [Umep tod €voc | e contra outro
[kate ToD €tépou].

O problema que Paulo combate em Corinto, conforme Stanley K. Stowers
bem assinalou,!46 ndo era tanto a oposicdo entre a fé e a razdo, mas sim o mau uso da
razdo com intengdes orgulhosas, utilizando pressupostos mundanos e obtendo
resultados facciosos. Assim. o problema comecava com o orgulho humano, depois,
utilizava-se dos raciocinios e dos valores da sociedade para, finalmente, gerar fac¢des e
divisdes na igreja. Num sentido, o problema é semelhante ao que Paulo vai encontrar na
época em que escrevera as chamadas Epistolas Pastorais!4’, onde o melhor jeito de lidar
com a falsa doutrina é nao entrar em discussdo com ela.148 Assim, em Corinto, o
problema ndo era apenas o uso do raciocinio, mas sobretudo, o uso orgulhoso e

contencioso do raciocinio humano, que ndo leva em conta o evangelho da cruz.

O lema “Ndo ultrapasseis o que esta escrito” ajuda a ficar apenas com a
Biblia e ndo ir além, para o caminho do orgulho e da preferéncia pessoal. O segredo para
ndo gloriar-se em homens (1Corintios 3.21) é ficar com a Escritura.

Além disto, o uso da Escritura feito por Paulo e Apolo seria um bom
modelo para os corintios!49. Se aprendessem usar a Biblia como eles usavam, ndo iriam
correr atras de homens, mas apenas da verdade. As alusoes e citacdes da Biblia em 1.19,
1.31, 2.9 e 3.19 sdo bons modelos para mostrar que ndo se deve ir além do evangelho,
revelado nas Escrituras, para ir atras de sabedoria humana?5o.

A citagdo do provérbio é feita de uma forma instrutiva e espiritual.

Depois de tanto falar dele e de Apolo, era de se esperar que dissesse: “Entdo, agora que

usei a mim mesmo e a Apolo como exemplos, aprendam isto: ‘“Tratem corretamente os
rn

emissarios de Deus’.” Mas Paulo surpreende, tirando de consideracdo os homens e
colocando a questdo em torno da Escritura: “Ndo ultrapasseis o que esta escrito”.151

Certamente, se eles aprendessem a ndo ultrapassar o que estava escrito
no Velho Testamento, logo aprenderiam a ndo ultrapassar os limites do que o apdstolo
escrevera, e acabariam com seu entusiasmo pelos homens para ficar com o evangelho e
a Biblia.152

145 O verbo grego para orgulhar-se aqui é physioo [puoLéw], e é um verbo que acompanha todos os
problemas fundamentais encontrados em Corinto: 4.6; 4.18, 19 - pessoas orgulhosas e pretensiosas contra
Paulo; 5.2 - orgulho em néo corrigir o pecado; 8.1 - orgulho no trato dos outros, supondo-se ser mais sabio;
13.4 - orgulho como contrario do amor comunitario no uso dos dons. O tnico outro lugar onde o verbo
ocorre no Novo Testamento é em Cl 2.18, onde justamente o orgulho leva a abandonar a verdade para algo
“melhor e maior (!) que a verdade”.

146 Stanley K. Stowers, “Paul on the use and abuse of reason” in David L. Balch, Everett Ferguson & Wayne A.
Meeks, Greek, Romans, and Christians: Essays in Honor of Abraham J. Malherbe, Mineapolis, Fortress
Press, 1990, p. 253-262.

147 Em nossa opinido, as Pastorais sdo de Paulo mesmo, e refletem sua reflexio sobre temas e situacdes que
geraram cartas similares entre si e distintas do resto do Corpo Paulino. Excelentes defesas desta autoria
podem ser encontradas em introdugdes ao Novo Testamento e em comentarios biblicos que defendem este
ponto de vista.

148 1Tm 6.20; 2Tm 2.14, 24; Tt 3.9.

149 Qster, Op. Cit., p. 114.

150 Niels Willert, Op. Cit., p. 235.

151 Grosheide, Op. Cit., p. 103.

152 Lenski, p 176, afirma que o que estava escrito poderia referir-se ao que Paulo escreveu.
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“Nao ultrapasseis o que esta escrito” é um lema que exige humildade
para ndo criar novidades, ndo fazer altera¢des!s3, ndo providenciar melhoramentos na
vontade de Deus. Equivale a “falar onde a Biblia fala e calar-se onde a Biblia se cala”. Ndo
é um incentivo ao legalismo ou ao casuismo tdo condenado por Jesus nos religiosos do
seu tempo. Pelo contrario, é um incentivo a confianca humilde que a Escritura é
“inspirada e util”15¢e ndo precisa que algum ‘homem famoso’ dé sua interpretacdo

oficial. E uma ordem para “viver de acordo com as Escrituras”155.

153 Conzelmann, First Corinthians, p. 86 aproxima este lema da frase de Apocalipse 22.19 que proibe
acrescentar ou tirar coisas do livro.

154 2Tm 3.16-17.

155 Robert L. Johnson, The Letter of Paul to The Galatians, Abilene, ACU Press, 1969, p. 77.
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5.6 - uikpo Chun 6Aov to dOpape (uvuol

“Um pouco de fermento leveda toda a massa”

Este provérbiol56 é citado em meio a uma pergunta, mas sua identidade é
preservada e marcada na pergunta pelo uso do pronome relativo que: “Ndo sabeis que:
‘um pouco de fermento leveda toda a massa’?” O provérbio é citado de novo por Paulo,
em Galatas 5.9. Isto é mais uma prova de tratar-se de um provérbio.

O fermento pode ser usado como figurando coisas boas ou ruins, mas
sempre fala de grande crescimento. Jesus falou do reino crescendo como a grande
quantidade de farinha fermentada por uma pequena quantidade de fermento (Mateus
13.33). Tal parabola ndo fala de “ma influéncia” no reino!57, mas de crescimento, como
sua parabola paralela, do grdao de mostarda (Mateus 13.31-32).

Em outra ocasido Jesus usou a metafora do fermento como uma ma
influéncia para seus discipulos (Marcos 8.15). Também foi neste sentido negativo que
Paulo usou esta figura em outro lugar (Galatas 5.9).

Neste contexto, o provérbio é usado para repreender os corintios que
deixavam circular em seu meio, sem qualquer corre¢dao, um irmdo vivendo em flagrante
pecado sexual com a mulher de seu pai (supde-se que ndo fosse sua mde, mas sua
madrasta). Além disto, eles tinham certo orgulho de sua “liberalidade” e “mente aberta”!

Paulo, como profeta de Cristo, exige postura enérgica, para extirpar o
mal e provocar o retorno do pecador, pelo arrependimento. O pecador precisa ser
expulso da comunidade para que retorne como deve, sem a pratica do pecado (5.1-5).

O provérbio é usado em antecipacdo a obje¢do: “Mas Paulo ... ndo fique
tdo alarmado! Este é apenas um caso: nao ha outros.” O apdstolo se antecipa dizendo
que “se isto ndo for consertado, este sera s6 o primeiro”. O pecado se alastra
rapidamente como fermento. O contato orgulhoso com o pecado ird gerar mais
pecado.158 De fato, pela leitura do capitulo 6, veremos que o fermento da imoralidade ja
estava fermentando na igreja. A imoralidade daquele homem cristdo tinha que ser
retirada da igreja para que a sinceridade e a verdade imperassem (5.8-9). Pequenas
causas, grande efeitos!5%: este é o sentido do provérbio do fermento e é a razdo para
evitar todo tipo de pecado na igreja.

O provérbio, contudo, direciona-se também, para o orgulho dos corintios,
citado logo antes da pergunta retérica que contém o provérbio (5.6). O orgulho dos
corintios é um fermento de toda sorte de pecados. Como ja se mencionou no caso do
provérbio anterior, o orgulho em Corinto iria contaminar toda a vida da igreja?éo.

A alusdo a Pascoa judaica fornece uma ilustracdo para a vida crista.
Assim como Israel celebrava sua principal festa langcando fora de casa todo tipo de
fermento, assim também O Novo Israel de Deus, a igreja, comemora toda a semana, na
ceia do Senhor, uma festa, onde o fermento foi jogado fora, e por toda a semana, buscou-

156 Conzelmann, First Corinthians, p. 98, n.43; Lenski, p. 219 acredita que é um provérbio bem conhecido
pelos corintios.

157 Assim erra Homer A. Kent Jr Mateus in Everret Harrison, Comentario Biblico Moody, volume 4, Sdo
Paulo, IBR, 1980, p. 32-33. O texto for¢a a interpretagdo das parabolas para significar uma coisa ma. No
mesmo volume, os comentaristas de Marcos e Lucas ndo comentem o mesmo erro.

158 1Co 15.33 diz isto de outro modo.

159 Conzelmann, First Corinthians, Op. Cit., p. 98, n. 44.

160 Veja acima, nota 146.
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se viver sem ele. Agora, contudo, nao se fala de fermento de paes, mas do fermento do
pecado (5.7-8).

O provérbio sobre a ma e perigosa influéncia do fermento é usado
também, para lembrar a mudanca de vida dos discipulos de acordo com o padrio
velho/novo!6! que consta em muitos textos do Novo Testamento?62, E para lancar fora o
‘velho’ fermento e ser ‘nova’ massa. A conversao a Cristo faz uma mudanca de vida que
ndo pode ser negada pelo comportamento, pelo contrario, expressa-se pela vida.

Deve-se amar o pecador e odiar o pecado. Complacéncia com o pecado s6
incentiva o pecado e contamina os que ndo se envolveram com ele ainda. Complacéncia
com o pecado é pecado: é orgulho. Um orgulho de ndo dar o “brago a torcer” e ndo
reconhecer que esta errado.

7

O versiculo predileto de muitos religiosos modernos é “ndo julgueis para
que ndo sejais julgados”. Assim, o pecado terd “vida longa e tranquila” nas pessoas que
professam uma religido. Ndo é isto que se aprende com este provérbio paulino. Paulo
quer tirar o fermento do pecado das vidas daqueles que ja escolheram a vida de
santidade em Cristo Jesus. Na verdade, Jesus disse para ndo julgar os motivos interiores
e secretos dos outros, mas o proprio Jesus dizia que se nao houvesse arrependimento, o
resultado 6bvio seria condenagdo (Lucas 13.1-9).

No mundo pés-moderno em que vivemos, é “politicamente incorreto”
recriminar o pecado. Muitas igrejas ainda vdo ser processadas e muitos cristdos fiéis
serdo acusados por defenderem principios morais de Cristo num mundo onde vale tudo!
Contudo, se nao o fizermos, logo estaremos vivendo como o mundo. O cristianismo nao
vive o “politicamente correto” quando esta postura ofende o evangelho.

Modernamente, a distingdo entre pecados grandes e pequenos ignora a
periculosidade de todo pecado. Pode ser pequeno, mas é como fermento. Os piores
pecados podem vir em frascos pequenos.

161 Ef 4.22-24; C1 3.9-10; Rm 7.6; etc.
162 Windisch, (0un in G. Kittel, TDNT, vol. 2, pag. 904, n. 19, cita Inacio de Antioquia (Aos Magnésios 10.2) e
Justino (Dialogo com Trifo, 14.2-3) comparando a velha vida com fermento e a nova com um novo fermento.
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6.9 & 15.33 - un TAavdcBe

“Nao se enganem!”

Este grito de adverténcia nao parece proverbial, contudo, sua
recorréncia e sua construcdo o empurram para a categoria dos ditos proverbiais ou
axiomaticos.

Em primeiro lugar, esta expressdo ocorre pelo menos cinco vezes no
Novo Testamento, de forma que isto ja o torna um tipo de “slogan” ou de lugar comum
(1C0 6.9; 15.33; G1 6.7; Tg 1.16; e numa forma levemente diferente, Lc 21.8).

Em segundo lugar, a frase tem sentido polivalente ou ambiguo, comum
aos aforismos. Me planasthe [un mAavaobe] pode ser traduzido de duas formas: “Nédo
sejam enganados” ou “Ndo se enganem”.163

Em terceiro lugar, este lema introduz, muitas vezes, um outro principio
ou até mesmo outro “slogan”. O fato de esta frase ser usada junto com outras injungoes
ou conselhos é decorréncia de sua amplitude de sentido - dizer para alguém nao se
enganar ou ser enganado precisa especificar o assunto ou tema sobre o qual esta
adverténcia esta se aplicando. As adverténcias sdo citadas abaixo:

e 1Co 6.9 - introduz uma lista daqueles que ndo herdarao o reino.
e 1Co 15.33 - introduz um provérbio.
e Gl 6.7 - introduz uma adverténcia sobre zombar de Deus e segue com um
provérbio sobre semear e colher.
e Tg 1.16 - introduz uma corre¢do no pensamento dos irmdos que estariam
tentados a atribuir a Deus a origem da tentacgao.
e [c21.8-introduz outra adverténcia.
Nos dois casos em que esta frase ocorre em 1Corintios, Paulo esta
corrigindo conceitos errados da comunidade que os levavam a uma vida dissoluta e ndo
condizente com a santidade de Deus.

No primeiro caso (1Co 6.9), as lutas judiciais dentro da comunidade
corintia, que acabavam sendo travadas entre irmaos, geravam injusticas e pecados de
ambas as partes envolvidas. Paulo usa o provérbio para dizer que eles ndo se enganem:
os injustos ndo herdarao o reino de Deus - e ele fornece uma lista de exemplos de
injustica.

No segundo caso (1Co 15.33), ele mostra que a descrenga na
ressurreicdo conduz a uma vida desregrada. Conversas erradas geram vidas erradas.
Assim, a adverténcia novamente se volta contra a vida dissoluta.

“Nao se enganem!” é sempre um bom grito. Temos interesses pessoais
que nos induzem ao auto-engano. Os corintios que estavam disputando por honra e
poder contra os irmdos certamente justificariam suas acdes injustas com base na sua
vontade de poder e de vencer, mas o provérbio nos adverte contra ser enganado pelas
proprias paixdes e desejos.

163 0 verbo esta na segunda pessoa do plural do Imperativo Presente Médio ou Passivo do verbo planao
[TAevdw]. A forma é a mesma para o sentido médio, enganar a si mesmo, e o sentido passivo, ser enganado,
vem do contexto. Em Lc 21.8, a frase é me planethete [u1), TAavndfite]. A forma é outra: trata-se da segunda
pessoa do plural de um Subjuntivo Aoristo Passivo. Neste caso ndo ha ambiguidade na tradugéo.
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“Nao sejam enganados!” também é um bom lema, pois muitas vezes
ouvimos o que ndo presta — “Mas conversacdes = Mas companhias” - e isto nos leva ao
pecado. Assim como a fé vem pelo ouvir (Rm 10.17), o primeiro pecado também (Gn 3).

Este “slogan” é importante para que nao deixemos que outros e que noés
mesmos guiemos nossa vida por um caminho que nos afasta de Deus.

“Hd caminho que ao homem parece direito,
mas ao cabo dd em caminhos de morte.”

Provérbios 14.12 (16.25)

TEOLOGIA NO CONTEXTO DA VIDA

39
www.teologiaemcasa.com.br 8-1—C Escola de Teologia em Casa



Ditados Corintios e Ditados Paulinos Alvaro C. Pestana

v \ 14 4
6.1 - oL ayLoL TOV KOOROV KpLYooLY

“Os santos julgarao o mundo!”

3

Este provérbio é introduzido com a marca de citacdo “ou nao sabeis
quelss” e é inserido numa pergunta retdrica, indicando que os corintios deveriam saber
disto muito bem. O provérbio “os santos julgardo o mundo”, hoi hagioi ton kosmon
krinousin [ol &yioL TOv koopov kpivodowv], é paralelo ao provérbio “julgaremos os anjos”,
angelous krinoumen [ayyélovg kpLvoduev].

Em que sentido julgaremos o mundo e os anjos? O Novo Testamento
mostra varias formas pelas quais isto é verdadeiro.

a) O sentido escatolégico e futuro: os discipulos de Jesus, perseguidos e
maltratados, participardo da gloria de seu Mestre, e neste momento, quando ele
executar sua justica, nds estaremos com ele e, neste sentido, julgaremos o mundo com
ele (Mt 19.29; Lc 22.30; Ap 20.4; Cf. 2Tm 2.12).

b) O sentido atual e presente: os discipulos de Jesus, por sua vida
exemplar e por terem acatado a mensagem da graga, julgam ou condenam os que ndo o
fizeram (Como Noé em Hb 11.7).

O verso 2 explica que “por vocés o mundo sera julgado”, en hymin
krinetai ho kosmos [év VUV kplveter 0 k6opog], no sentido dos cristios serem
instrumentos deste julgamento. Fica subentendido que o juiz é Deus e que nds somos
uma parte instrumental deste julgamento.

7

O texto anterior (1Co 5.13) diz que Deus é o unico juiz e que ndo
devemos julgar uns aos outros. A questdo aqui ndo é que nods tentamos julgar ou nos
colocamos a julgar - isto é proibido (Mt 7.1ss; Lc 6.37; Rm 2.1ss; Tg 4.11-12). O fato é
que nods seremos usados como prova de acusa¢do no juizo e que também participaremos
da vitdria de Deus no final.

Neste sentido, julgaremos os anjos maus, pois, eles desobedeceram a
Deus e foram infiéis, contudo nos, criaturas inferiores,165 decidimos confiar e obedecer
ao Criador. Julgamos os anjos no sentido de que, mesmo sendo criaturas menores que
eles, seremos salvos em decorréncia da fé e fidelidade obediente. Eles serdao condenados
por infidelidade e desobediéncia.

O provérbio “os santos julgardao o mundo”, hoi hagioi ton kosmon
krinousin [oi ayLoL tov koopov kpivodoiwr], contudo, é usado aqui para condenar os
corintios em uma coisa concreta que estavam fazendo.

O pecado que Paulo estava condenando era o fato de irmaos estarem
disputando questdes judiciais nos tribunais de Corinto. A ideia de disputa judicial diante
de incrédulos é mencionada nos versos 1 e 6, formando uma “inclusio”.166

Estas disputas ndo ocorriam entre qualquer um, mas sé eram possiveis
entre os ‘grandes’ da igreja. No sistema judicial greco-romano, o direito de processar

164 O chamado hoti recitativo encontra-se aqui.

165 Hebreus 2.5ss

166 Inclusio, em Latim, é a palavra de onde vem o termo “inclusdo”. E um recurso literario comum - iniciar e
terminar um paragrafo ou discurso com a mesma frase. Assim, numa inclusio, o tema principal é declarado
no comego do discurso e recapitulado no fim. No meio, discute-se o tema. Assim, nos versos 1-6, um assunto
claramente demarcado é discutido.
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alguém nao é de todos. S6 havera processos entre pessoas de condi¢cbes iguais ou,
ocasionalmente, da parte de um superior contra um inferior.

O processo movido por alguém humilde perdia a causa, simplesmente,
por levar-se em conta o ‘status’ do outro: (1) ndo se podia insultar um ‘bom nome’ de
alguém grande, e (2) ndo se podia desrespeitar os superiores, os patrdes ou os nobres.

Estes processos ndo eram disputas por justica, mas competicdes por
honra e poder, visto que esta era a moeda mais preciosa do ambiente social da épocalé’.
Nao se buscava justica, mas reafirmacao ou conquista de poder.

Um processo civil comegava na corte do oficial da lei. Em Corinto, havia
dois magistrados honorarios: duoviri, escolhidos anualmente dentre os aristocratas. O
acusador apresentava seu caso ou questdo (o oponente podia ser convocado ou nao).
Audiéncias preliminares fixam os pardmetros. Um juiz, com auxilio ou ndo de um juri de
aristocratas, decidia a questdo. O magistrado presidia o processo, julgava, dava o
veredito e as penalidades. Nao havia nada de ‘direito’, mas de interesse em manter o
poder.

0 verso 1 diz que estes juizes eram “injustos”, adikon [ ddikwv ]| e no
verso 6 eles sdo chamados de “incrédulos”, apiston [ aniotwv |. Esta identificacdo poderia
significar que o termo “injustos” significaria apenas “ndo-crentes”, mas a realidade é que
os tribunais eram tudo, menos justos. A corrupcao dos juizes e do sistema de justica é
bem comprovada histérica e arqueologicamente.

Os poderosos de uma cidade tinham uma série de privilégios e
prerrogativas que lhes davam muitas vantagens injustas em pleitos judiciais contra os
menos poderosos. Por exemplo: (1) eram exigidas qualificacbes financeiras dos
participantes de um juri!é8; (2) os ricos influenciavam claramente os magistrados, os
juizes e o juri com suborno e propinas; (3) o “status” social do rico-poderoso
influenciava decisivamente no julgamento - o juiz ponderava mais sobre o status social
do acusado e do acusador do que na justi¢al6d.

Claro que ocorriam excegOes, mas que apenas provam a regra. Os
poderosos nada temiam contra o fraco em um tribunal. A veracidade das testemunhas
também era avaliada em termos de sua riqueza. O ‘status’ social estava
indissoluvelmente ligado ao privilégio legal de uma pessoa: tudo para manter o ‘status
quo’, ou seja, deixar as coisas como sdo.

Cicero ja reclamava dos trés grandes problemas do sistema judicial de
sua época: a) GRATIA, excessivo favor; b) POTENTIA, posse de recursos; c¢) PECUNIA,
dinheiro ou propina.

Se uma pessoa de status menor que outra estivesse envolvida em um
litigio, sua Unica chance era ser ‘apadrinhada’ por alguém maior, para com isto enfrentar
0 seu oponente a altura. Se o patrono de um cliente lutasse por ele, ele teria mais
condi¢des do que lutando sozinho.

167 Nestes proximos paragrafos, dependo pesadamente de Bruce W. Winter, Seek the Welfare of the City,
Grand Rapids, Eerdmans, 1994, pag.s 105-121.

168 Deveria ter, pelo menos, 7.500 denarios, mais de 25 anos, etc (Se tivesse muitos filhos, poderia ser
dispensado do servigo).

169 A “justica” ndo podia subverter a “ordem social” previamente estabelecida. O antigo direito apenas
mantinha o status quo.
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Entdo, j& vemos o motivo pelo qual Paulo diz que irmdo ndo pode
disputar judicialmente com outro irmdo: no mundo pagdo ndo se fara justica, sé
decidirdo algo por interesse proprio e em favor do poderoso e nao do justo.

Outro motivo, contudo, estd associado a esta condenacdo do uso de
tribunais civis entre os cristdos. Os litigios judiciais causavam ou agravavam as
inimizadas. Como ndo se realizava a justica, o que estes tribunais mais faziam era criar
ou acentuar inimizade, partidarismo, invejas, iras, dissensdes, facgdes, etc.

Muitos entrariam em uma disputa injusta contra alguém apenas para
prejudica-lo e humilha-lo. Numa cultura de honra e vergonha, como era a cultura greco-
romana, esta era a ofensa maxima a ser feita: manchar a reputacao e a honra de alguém.
Assim, as demandas era feitas para prejudicar os inimigos.

Por outro lado, quando uma disputa entre casas ou pessoas que ainda
ndo tinham qualquer histérico de disputa terminava, normalmente o condenado
tornava-se inimigo de seu adversdrio, dos juizes, dos jurados, das testemunhas e de
todos os envolvidos. Agora todos eram seus inimigos. O sistema judicial ndo produzia
justica, mas inimigos.

Imagine que efeito devastador isto teria sobre a igreja. No primeiro caso,
um irmdo usaria o tribunal corintio para humilhar e ofender um irmdo que ele
considerasse inimigo!? Ou ainda, no segundo caso, um irmao ficaria inimigo de outro,
por ter perdido o processo judicial. Sdo justamente estas disputas, eris [¢épLc], e invejas,
zelos [(AAog] que Paulo menciona em 1Co 3.3 que sdo provocados e aumentados por
estes tribunais.

Assim, podemos ver que o partidarismo dos primeiros capitulos podia
ser alimentado e aumentado com inimizade e disputa de orgulho de ambas as partes.

Paulo lamenta a existéncia de conflitos e brigas (1Co 6.7). Eles ndo
deviam existir na comunidade, mas se existissem, a op¢do ndo era a resolucdo do ‘jeito
antigo’.

A primeira op¢do anunciada por Paulo é que eles encontrassem alguém
na comunidade que pudesse ajudar as partes a resolverem a questdo (v.4-6). O texto tem
possibilidades complexas de tradugao, mas a ideia basica é que, para vergonha de uma
igreja que se julgava sabia, 170 ndo havia nem um sabio para julgar as questdes. Sem
duvida ha certa ironia nesta censura de Paulo.

A segunda opcdo, conforme o espirito cristdo, vem anunciada no fim do
verso 7. Ao invés de disputar judicialmente, € melhor sofrer a injustica e sofrer o dano.
Paulo usa dois verbos na voz passiva: adikeisthe .. apostereisthe [d5ikelobe
amootepelabe | mostrando que € para ser a parte que nada faz e tudo softre.

Contudo, os corintios estavam fazendo justamente o contrario. Eles
estavam causando a injustica e causando o dano. Paulo usa os mesmos dois verbos do
verso anterior, mas agora na voz ativa: adikeite ... apostereite [adikelte  dmootepelte]. E o
mais triste de tudo, “contra irmaos”!!! (v. 8)

Recorrer ao sistema judicial da cidade era fazer injustica e causar dano
ou prejuizo. Aumentaria a inimizade e as fac¢des, que ja eram famosas nesta igreja:

170 Veja, por exemplo, 1Co 1-4, 8-10, 12-14 onde se discute sobre o suposto conhecimento e sabedoria que
imperava na comunidade.
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desprezaria aqueles que, na igreja, tinham melhores condicdes de executar a justica,
afinal, “os santos julgardo o mundo”, hoi hagioi ton kosmon krinousin [oiL &yLoL TOV
KOopov kpLvodoLv].

A igreja deveria ter seu proprio tribunal. Num sentido, isto seria
subversivo, pois, a igreja ja estava se apropriando do termo que era usado para a
assembleia geral da cidade chamada ekklesia [éxkAnoie]. Agora, criaria tribunais
paralelos? Sim e nao!

Nao ha nada subversivo aqui. A igreja ndo iria criar ‘tribunais’, pois, o
que Paulo sugere ndo é nada formal ou hierarquico. Ele, apenas, sugere que os irmdos
que estdo disputando entre si, sofram o dano ou aceitem conselhos de alguém mais
sabio (ao invés de aceitar a decisdo de um pagao mais rico!). Os cristdos ja deveriam ter
aprendido a nao julgar os de fora da igreja, mas tinham o dever de julgar os de dentro,
por causa de pecado (1Co 5.12-13).

Sim, ha uma raiz subversiva aqui. Os de fora ndo tém direito de julgar a
igreja, pois, “os santos julgardo o mundo”, hoi hagioi ton kosmon krinousin [oL &yioL tov
koopov kpLvoboiv]. Usando os critérios antigos: eles ndo tém ‘status’ para nos julgar -
estdo abaixo de nos! Eles serdo julgados por nos. A igreja é uma assembleia paralela, a
sabedoria cristd é um tribunal paralelo e o reino de Deus é um concorrente do Império
Romano. Nosso Deus e Senhor nao é o Imperador, mas um homem que foi morto pelo
Imperador.

Certamente, textos como Romanos 13.1-7, apesar de interpretacdes
modernas tentarem negar o fato, ensina a legitimidade do sistema criminal. O que

1Corintios 6.1-7 ensina é sua ilegitimidade na promoc¢do de justica entre os justos.
Estamos acima do que eles nos podem oferecer.

Um exemplo moderno seria cristdos tentando pedir conselhos sobre
ética, moral, certo e errado, casamento e vida conjugal a fildsofos, sociélogos, psicélogos
e outros profissionais de humanidades. Desculpem-nos todos eles, mas o que se aprende
no Evangelho esta Anos-Luz adiante do que eles tém conseguido aprender.

Certamente, estas disciplinas, tém sua utilidade e se forem submetidas
ao Evangelho, delas sobrara algo bom e ttil. Mas, como fruto do pensamento auténomo
da humanidade pés-renascentista, pos-iluminista e hoje pds-moderna, pouco ou nada
podem acrescentar ao evangelho.

Os irmdos de Corinto, sobretudo os ‘poderosos’, estavam trazendo para
dentro da igreja as estruturas e os modos de operacdo da sociedade circundante. A
igreja ndo pode aceitar um sistema baseado em poder, influéncia, riqueza e inimizade,
pois, tudo isto é incompativel com a natureza do evangelho. Nés vamos julgar o mundo!!
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6.9, 10 - &6ucoL Oeod Paoiieloar od kAnpovouncovoLy

“Injustos nao herdarao o Reino de Deus!”

Este provérbio é citado na continuidade do raciocinio de Paulo contra os
corintios que estavam recorrendo aos tribunais pagaos, contra seus irmdos. Os versos 9
a 11 formam a conclusdo de seu raciocinio sobre as disputas judiciais e, ao mesmo
tempo, uma adequada transicdo (para ndo dizer, retomada de raciocinio) para o tema da
imoralidade sexual, que ele ja tinha tratado anteriormente (1Co 5.1-13).

O provérbio esta inserido em uma pergunta, “Ou nao sabeis que...?” e ouk
oidate hoti [ o0k oldate 0Oti;]. O provérbio é reconhecido por sua constante citagido (Ef
5.5; G1 5.21; Hb 13.4; Ap 21.8; 22.15; ver também 1Co 15.50;). Embora nenhuma citagao
seja literalmente idéntica, a mesma ideia basica percorre todos os textos: “injustos ndo
herdardo o reino de Deus!” adikoi theou basielian ou kleronomesousin [&SikoL Beod
BaoiAelar o kAnpovounoouoiwv]. O provérbio é repetido no fim da lista de pecados dos
versos 9-10 numa outra forma, sendo que a palavra “injustos” foi substituida pela lista
de 10 pecados??!, que caracterizam o injusto.

No verso 8, a forma é:

e “Injustos nao herdardo o Reino de Deus”
Agora, no verso 9 a forma é:

e “Herdard o reino de Deus quem-nao-pratica-tal-pecado”

A repeticdo do provérbio forma uma inclusao e adverte, enfaticamente,
os corintios tanto sobre o Ultimo assunto, ou seja, realizar injusti¢as no tribunal, como
também sobre o assunto anterior ao dos tribunais, a imoralidade sexual, que também
voltara a ser trabalhado no proximo paragrafo.

O Reino de Deus, aqui, é interpretado como o Reino em seus aspectos
futuros, ou seja, em seu estado eterno, depois da ressurrei¢do (1Co 15.50). O conceito de
Reino de Deus também pode ser usado para a situacdo presente do dominio de Jesus
sobre tudo desde sua proépria ressurrei¢cdo (1Co 15.25-26).

Assim, embora o Reino de Deus tenha aspectos presentes e futuros, neste
provérbio, o uso do termo refere ao futuro.172

O catadlogo de vicios!3 citado por Paulo aqui é uma caracterizacdo de
pecados de varias areas: sexual-religiosos [imorais, id6latras, adudlteros], perversoes
sexuais [homossexualidade ‘passiva’ e ativa], pecados materialistas [roubo, avareza],
pecados sociais [bébados, maldizentes, roubadores]. A nossa classificagdo é artificial,
mas o numero de 10 pecados enumerados tem pouca chance de ser casual.

Observando as 3 listas de pecados que estes dois capitulos oferecem
temos que aprender varias coisas sobre estas listas e sobre o pecados relacionados.

Em primeiro lugar, as listas nunca sdo iguais. Ha termos que sempre se
repetem. Todos os quatro pecados da lista menor (5.10) tornam a aparecer nas outras

171 No texto grego h4 uma sucessio de negativas: oite olte olte olte olte olte olte o0 od oly
BaoLiciov Beod kAnpovopfcouoLy.

172 Para mais detalhes, leia Alvaro César Pestana, “Questdes Fundamentais sobre o Reino de Deus”, Campo
Grande, SerCris, 2005.

173 Para mais detalhes, veja Alvaro César Pestana, “Catalogos de Virtudes e Vicios na Literatura Paulina”,
Campo Grande, SerCris, (em preparo).
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listas. Também, todos os pecados da lista do meio (5.11) voltam a aparecer na lista final
e maior (6.9-10). A ordem dos termos varia, embora imoralidade seja sempre o
‘primeiro pecado’. A forma gramatical dos termos ndo é sempre a mesma e as variacoes
necessarias para a boa redacdo do texto sao feitas.

Em segundo lugar, as listas caracterizam pessoas e situa¢des deixando o
leitor com uma impressao ou imagem, mas também com liberdade para imaginar outros
pecados que também poderiam estar nas listas. Elas parecem adaptadas ao contexto,
mas nao totalmente. Certamente, se tomarmos os 10 pecados da lista maior e
pensarmos nas adverténcias da carta aos Corintios, todos os pecados estdo presentes
nas adverténcias de Paulo. Contudo, ha pecados que ndo sao trabalhados nas listas,
como orgulho, mas que sdo muito importantes no transcorrer da carta. Assim, podemos
entender que as listas tem ligacdo com o contexto, mas, a0 mesmo tempo, tem um pouco
de vida propria: eram listas que ja existiam e circulavam de modo que tém um carater
semi-estereotipado e semi-adaptado ad hoc.

5.10 - quatro pecados 5.11 - seis pecados 6.9-10 - dez pecados

[ os injustos |

aos impuros ...

ou aos avarentos,
ou roubadores,
ou iddlatras;

... impuro,

ou avarento,
ou idolatra,

ou maldizente,
ou beberrao,
ou roubador;

nem impuros,
nem idoélatras,
nem adulteros,
nem efeminados,
nem sodomitas,
nem ladroées,
nem avarentos,
nem bébados,
nem maldizentes,
nem roubadores .
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Se os “injustos nao herdardo o reino de Deus!” adikoi theou basielian ou
kleronomesousin [&dikoL Beod Paociielav o0 kAnpovounoouvoiv], cumpre-nos viver a
santificacdo que o evangelho nos deu pela graca da salvagdo e pelo poder do Espirito
(1Co 6.11). A clara referéncia ao lavar lembra o batismo cristao, onde a graca de Deus
nos aplica o sangue de Jesus que nos santifica com o perddo de pecados e como poder do

Espirito Santo (Atos 2.38; 22.16; etc). Se fomos batizados, ndo abusemos da graca (Rm
6.1ss)!
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6.12 - movte poL €eotv

“Todas as coisas me sdo licitas!”

O paragrafo de 6.12-20 é o texto mais incrustado de provérbios de toda a
epistola.l7+ H4 trés provérbios corintios que tratam da questdo do uso do corpo,
sobretudo na conduta sexual: panta moi exestin [tavte pou €éeotiv] (6.12), “Tudo me é
permitido”175; ta bromata te kolia kai he kolia tois bromasin [t& Bpupate t§ koldly kol T
kolAle Tolg Bpwpaoiy] (6.13), “Os alimentos sdo para o estbmago, e o estdbmago para os
alimentos.”176; pan hamartema ho ean poiese anthropos ektos tou somatos estin [mav
QUAPTNUX O € ToLnoT &bpwTog éktog Tod owuatog €otw] (6.18), “Todo pecado que uma
pessoa fizer, é exterior ao (seu) corpo”.177 Este paragrafo é o fecho da questdo sobre a
imoralidade, iniciada no capitulo 5.178

O estilo adotado é o da diatribe, usado frequentemente por varias escolas
filoséficas para revelar a fraqueza de certas objecdes ou falsas inferéncias ou ainda
atacar pontos de vista resistentes ao ensino proposto. Neste tipo de estilo, um
interlocutor imaginario é introduzido e suas falas sdo rebatidas, complementadas ou
discutidas pelo professor.179

“Todas as coisas me sdo licitas” pode ter se originado no ensino de
Paulo!80 sobre a liberdade em Cristo.18! Na antiguidade, as religides exigiam abstinéncia
de muitas coisas, especialmente de alimentos, como meio de salvacdo!82. Também, pode
ter sido nutrida da filosofia popular, tanto Cinica como Estdica, que valorizava a
liberdade interior!83. Poderia ser originaria do que, arriscadamente, poderiamos chamar
de “gnosticismo incipiente”184.

O problema é que este provérbio, que poderia ser originariamente
bom!85, dentro de certo contexto de uso, estava sendo usado para justificar o pecado
sexual. Mais tarde, na carta, Paulo ira mostrar que eles também usavam este provérbio
para justificar praticas que aproximavam os discipulos do paganismo greco-romano
(10.23). Se o provérbio era paulino em sua origem, pode ter sido distorcido ou tirado do

174 Stanley K. Stowers, “Paul on the use and abuse of reason” in David L. Balch, Everett Ferguson & Wayne A.
Meeks, Greek, Romans, and Christians: Essays in Honor of Abraham J. Malherbe, Mineapolis, Fortress
Press, 1990, p. 263, discute as frases abaixo citadas como corintias.

175 NVI.

176 ARA.

177 Neste verso ARA, NVI e BLH deixam de reconhecer o lema dos corintios e traduzem PAN por "qualquer
outro"” ou "todos os outros". Interpretam que Paulo é o autor da frase. Acreditamos que esta ndo é a melhor
tradugio desta diatribe.

178 Qster, p. 148.

179 W. Meeks, The Origins of Christian Morality, p.132; Conzelmann, First Corinthians, p. 108.

180 Prior, p. 98, acredita que a frase podia ser de Paulo e que podia ser como a frase de Agostinho. “Ame a
Deus e faca o que quiser”, que é correta, mas que pode ser distorcida se nio se levar em conta o sentido
biblico de amor a Deus; Robertson & Plummer, p. 121, acreditam que a frase é de Paulo, transformada em
slogan pelos corintios.

181 Por exemplo: Gl 5.1, 13 e 1Co 9.19.

182 Morris, Op. Cit., p. 79.

183 W. Meeks, The Origins of Christian Morality, p.132; Conzelmann, First Corinthians, p. 109, n. 5 cita
varios exemplos do significado desta liberdade nos meios filoséficos da época: Epicteto (Dissertagdes,
4.1.1): éAclBepdg éotwv 6 (v PBolietal= “Livre é aquele que vive como quer”; Didgenes Laércio (Vidas 7.121):
etval yop Ty edevBeplov efovoiar adtompayiag = “Aliberdade é a faculdade de agir independentemente”
[tradugdo de Mario da Gama Kury]. Ha outros exemplos citados.

184 Morton Scott Enslin, The Ethics of Paul, p. 126, n.58, acredita que o lema era dos “antinominianos” e
assim também o lema sobre o estdmago e os alimentos.

185 Grosheide, p. 144, observa que Paulo poderia ter usado esta frase, mas ndo imaginou que alguém a usaria
tdo mal, como uma espécie de sumario de sua ética.
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contexto, como em outra ocasido, o apodstolo reclama de falsos provérbios que
sumarizavam seu ensino sobre a justificacdo pela fé186. De fato, Conzelmann chega a
afirmar que este provérbio subjaz a discussdo dos capitulos 6 ao 10187,

Certamente, o lema “Todas as coisas me sdo licitas!” ndo podia tomar a
expressdo “todas as coisas” de modo absoluto, pois poucos afirmariam claramente que
assassinato, roubo, blasfémia e outras praticas eram “licitas”. Na verdade, o provérbio
corintio devia estar sendo usado, inicialmente, em areas de opinido.188 Depois, contudo,
o deslocamento deste provérbio para outras dreas onde ja havia mandamentos de Deus
era inevitadvel. A maxima, entdo passou entrar em conflito com mandamentos, por
exemplo, contra a imoralidade.

O provérbio é citado quatro vezes na carta, sendo que duas em 6.12 e
duas em 10.23. A diferenca entre os textos é que nos primeiros dois casos (6.12) o
pronome é utilizado: “Todas as coisas me sdo licitas”. Nas ocorréncias posteriores a
frase é mais geral: “Todas as coisas sdo licitas” (10.23). A énfase da colocagdo do
pronome, portanto, parece indicar que algo na pessoa que citava a frase, capacitava-o a

ser apto para tudo. O pronome é enfatico.

A questdo da liberdade foi muito importante para os corintios. Eles
queriam “liberdade” sexual, algumas mulheres queriam “liberdade” do véu (11.2-16),
que era sinal de submissdo, outros queriam ter liberdade para participar de festas pagds
(8 e 10), também havia excesso de liberdade no exercicio de dons espirituais nas
assembleias (12 e 14) de modo que havia desordem na igreja. Se existia uma
congregacdo onde liberdade era um lema importante, Corinto era este lugar, onde
muitos diziam: “Tudo me é permitido!”

A questdo da imoralidade era um problema para todas as cidades do
mundo antigo (e também moderno) e Corinto tinha ma fama neste assunto. A antiga
cidade grega tinha fama de ser uma cidade imoral. O verbo “corintizar”, korinthiazesthai
[kopLvBLaeabaL] significava ‘fornicar’ ou ‘ser imoral’.18% Contudo, muitos pesquisadores
erram ao atribuir a Corinto dos tempos de Paulo a situagdo descrita na literatura do
quarto século antes de Cristo. O sempre citado Templo de Afrodite, no qual havia mil
prostitutas e prostitutos cultuais é um dado de Estrabdo (c. 58 a.C. - entre 21 e 25 d.C.),
que, embora, quase contemporaneo de Paulo, cita o Templo de Afrodite no contexto da
antiga Corinto, antes da sua destruicao pelos romanos em 146 a.C. Embora ndo se possa
afirmar que este templo foi destruido e nem que a cidade ficou totalmente arrasada
depois deste evento, é necessario acautelar-se em acusar a nova Corinto, reconstruida
pelos romanos, dos pecados da antiga Corinto, cidade grega.

Escapa a percepc¢do de muitos intérpretes o fato que, a Corinto de Paulo,
é uma colonia romana e nao mais uma tradicional e antiga cidade grega. A destruicao e
reconstrucdo da cidade “sob nova direcao” deve ter produzido uma grande mudanca na
cultura da cidade. Por exemplo, os arqueélogos tém descoberto, na cidade dos tempos
neotestamentdarios, mais inscricdes em latim do que em grego! A “lei e ordem” romanas
seriam um bom freio aos antigos desvairos gregos.

186 Rm 3.8.

187 Conzelmann, First Corinthians, p. 109.

188 Assim, o uso do mesmo lema em 1Co 10, na questio das opinides sobre alimentos deve evidenciar o
“local de nascimento” do uso deste provérbio: somos livres das opinides humanas, das supersticoes pagas,
etc.

189 O termo deve ter sido cunhado pelo comedidgrafo Aristofanes (450-385 a.C.) e devemos lembrar que sua
motivagdo para atribuir aos corintios esta fama nio seria, necessariamente, rigor historiografico.
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No fim, o que importa a nés na analise deste texto é que ndo devemos
supor que os problemas da igreja de Corinto eram decorréncia de viverem em uma
cidade mais pecadora que as outras grandes cidades do mundo antigo. Certamente, por
ser uma cidade com dois grandes portos, por ser uma passagem obrigatoria do comércio
do mundo antigo, e por ser uma coldnia romana, a cidade ofereceria muitas
oportunidades de pecado sexual. Nada, contudo, que nao se encontraria em outras
grande cidades da época.

Assim, os problemas de imoralidade na igreja de Corinto poderiam ser
encontrados em qualquer igreja espalhada pelo mundo greco-romano. A prostituicdo
era tolerada e vista como um necessidade.

Os corintios, dentro da fé cristd estavam apelando para a liberdade em
Cristo e afirmando que poderiam cometer imoralidade dentro da liberdade cristd que
lhes havia sido concedida. Confundiram liberdade com libertinagem. Como dira,
posteriormente, Agostinho, “Quem nao se refreia de nada que é licito, esta bem perto do
ilicito”190, Este era bem o caso dos corintios, com o agravante que eles ja estavam
praticando, concretamente, o ilicito.

A refutagdo paulina sera feita ao longo de todo este paragrafo (6.12-20),
mas, neste momento, observaremos somente os dois principios reguladores ou
moderadores do provérbio corintio: (1) o principio da conveniéncia; e (2) o principio da
verdadeira liberdade.

“Todas as coisas me sdo licitas, mas nem todas convém” [mavta pot
2 3 ) ) ’ ’ . . s = A o «
€feoTiv aAL’ ob mavte oupdepel] (6.12) enuncia o principio da conveniéncia. A frase “mas
nem todas convém” [&AL’ o0 mavte ouudépet] ndo fazia parte do “slogan” corintio, mas,
agora, é adicionada a ele por Paulo!?! como uma limita¢do contra os excessos. A palavra
convém, sympherei [ouudépeL], tem ricas associagdes com o que os fildsofos populares

» o

chamavam de “proveitoso”, “Util”, “conveniente” ou “oportuno”192,

Dentro deste principio da conveniéncia, Paulo chama a atengao para o
fato que apesar de certas coisas ndo serem proibidas, devem ser rejeitadas por ndo
serem “Uteis”, “proveitosas” ou “convenientes” para seu progresso e trabalho espiritual.
Aqueles que tém como critério a busca do reino de Deus em primeiro lugar (Mateus
6.33) ou o0 amor (Mateus 22.34-40), saberao julgar a “utilidade’ de qualquer pratica em

relagdo a estes grandes principios.

O principio da conveniéncia exige que cada pessoa pergunte a si mesmo
por outros principios da vida espiritual e moral que podem ser afetados pela postura ou
acdo que se pretende tomar. Ha normas regulando os detalhes da vida, e cumpre a cada
um ver o que é o certo em cada instancia.

E importante notar que apesar dos corintios dizerem “Todas as coisas
me sdo licitas” ele fez questdo de omitir qualquer pronome na segunda frase. Ele
escreveu: “mas nem todas convém”. Se tivesse escrito “mas nem todas me convém”,
teria introduzido um novo modo de distorcer o principio de liberdade, pensando apenas
no que convém ao interesse pessoal. Mas, da forma como escreveu: “Todas as coisas me

190 Citado por Lindolfo Weingéartner, Flores do Jardim de Agostinho: a voz de um pai da igreja, Curitiba,
Encontrio, 2005, p. 25 [frase para 14 de margo].

191 Conzelmann, First Corinthians, p. 109, n. 6.

192 Conzelmann, First Corinthians, p. 109, n. 6 o lema filos6fico: t0 &yatov oupdépov = “O bem é proveitoso”;
Epicteto (Entretenimentos, 31.4): 8mov yip 0 ovudépor ékel kol to eboePéc = “Onde estiver o interesse (de
um homem), ali também estara (sua) piedade” ou “Onde estiver aquilo que é proveitoso, ali também estara
o0 que é piedoso”.
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sdo licitas, mas nem todas convém”, Paulo responde aos que querem usar sua liberdade
egoisticamente, com responsabilidade pelo que convém, nao apenas a si, mas também a
outros.193

O principio da conveniéncia exige que observemos as consequéncias da
acdo tomada, em termos do que seria “o melhor” e ndo apenas em termos de “até onde
posso ir antes de pecar”. Nao é tudo que convém, que é Util ou vantajoso, ou seja, as
vezes, uma acao se torna inconveniente em fun¢do dos resultados que provoca. Aos
cristdos é ordenado fazer “o melhor possivel” e nunca, o “minimo necessario”. Assim, a
liberdade cristd, que era um tema tdo importante e acalentado pelos corintios,194 recebe
seu primeiro fator de limitacdo. Liberdade nao é individualismo.

“Todas as coisas me sdo licitas, mas eu ndo me deixarei dominar por
nenhuma delas” [mavta pou €ecotv Al olk éyw EEovolaodnoopat OTO Twog] (6.12)
enuncia o principio da verdadeira liberdade.

A frase “mas eu ndo me deixarei dominar por nenhuma delas” [&AL’ o0k
€yw €Eovotaadnoopat LT tivog] também ndo fazia parte do slogan corintio original e é
adicionado por Paulo num verdadeiro trocadilhol®s: panta moi exestin all’ ouk ego
exousiasthesomai’®¢ hupo tinos. Em portugués, aproximagdes do jogo de palavras
seriam: “Posso todas as coisas, mas ndo serei possuido por nenhuma delas” ou “Todas
as coisas estdo em meu poder mas eu ndo serei apoderado por coisa nenhuma”197;
“Todas as coisas estdo em meu poder, mas eu ndo estarei sob o poder de nenhuma”198,

Paulo faz questdo de dar énfase na expressdo “eu ndo” 19 em
contrapartida ao pronome “me” do provérbio corintio: “todas as coisas me sao licitas,
mas eu nao me deixarei dominar por nenhuma delas”. Aqui, ele introduz o “eu” do
individuo que usa o “slogan” da liberdade, para alerta-lo do perigo de ficar escravizado.
Uma pessoa ndo deve tornar-se escrava das coisas. Isto seria um contra-senso. Todas as
coisas pertencem a eles e ndo eles a todas as coisas (1Co 3.21-23).

O ponto de Paulo é que ninguém pode ser tdo “livre” que acabe viciado e
escravizado! Se o discipulo de Cristo for fazer alguma coisa que retire de sua vida o
senhorio de Cristo, entdo ele ndo deve fazer aquilo. Se o discipulo for fazer algo que
introduza um novo mestre ou senhor em sua vida, entao ele deve evitar aquilo. S6 Deus
pode estar controlando nossa vida.

Liberdade verdadeira é ndo ser escravizado por nada. Nem mesmo por si
mesmo2%, Liberdade cristd ndo pode dar origem a uma escraviddo aos desejos pessoais.
Somente Cristo pode ser Senhor absoluto dos cristdos. A verdadeira liberdade nao é
fazer o que quer, mas escolher fazer o que Deus quer. A verdadeira liberdade ndo é
ignorar os outros, mas leva-los em consideracao.

193 LenskKi, p. 255.

194 As questdes tratadas nos capitulos 5-6, 8-10 e 11.1-16 podem ser todas reduzidas a uma causa comum:
"excesso de valorizacdo da liberdade".

195 Lenski, Op. Cit,, p. 257, paronomasia.

196 Conzelmann, First Corinthians, p. 109, n. 10, afirma que a construgio passiva do verbo “ser dominado”
foi feita por Paulo para este uso de momento. Ndo é uma constru¢do usual, mas interessante para o
trocadilho.

197 Morris, p. 79, citando outro autor, que por sua vez, depende de Cristéstomo.

198 Vincent, Op. Cit., v.3, p. 215.

199 Findlay, Op. Cit., p. 812; Morris, Op. Cit., p. 79.

200 Willi Marxen, New Testament Fondations for Christian Ethics (“Christliche” und Christliche Ethik im
Neuen Testamet, Giitersloh, Giitersloher Verlaghaus Gerd Mohn, 1989, translated by O. C. Dean Jr.),
Minneapolis, Fortress Press, 1993, p. 213.
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Liberdade ndo é sindénimo de licenciosidade (Gl 5.13-15). Liberdade é
poder escolher fazer o que é melhor aos olhos de Deus. Hoje, sob a bandeira da
liberdade, ha quem queira ensinar permissividade e relativismo doutrinario e ético. Na
Escritura, liberdade ndo é fazer o que se quer, mas fazer o que Deus quer: buscar o
melhor e ndo escravizar-se a nada.

TEOLOGIA NO CONTEXTO DA VIDA
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\ (3

6.13 - T Bpwuato TH koAl kol ) kolAle Tolg PpwuooLy

“Os alimentos para o estdmago e o estdmago para os alimentos!”

Dentro do estilo de diatribe, Paulo coloca outra frase na boca do seu
interlocutor imaginario20l. “Os alimentos para o estdmago e o estdmago para o0s
alimentos!”, ta bromata te kolia kai he kolia tois bromasin [to. Bpwpate TH KolAly Kol T
KoLAla Tolg Ppwpaoiy].

Este provérbio apresenta a ja conhecida estrutura ‘quiastica’, ou seja, em
forma de “X”, onde o primeiro termo da primeira frase também é o ultimo termo da
ultima frase. Observe na disposicdo das frases abaixo que se alguém ligar as palavras
iguais das duas frases (alimentos-alimentos e estdmago-estdmago), surgira a letra X que
é similar a letra grega chamada “qui”.

Os alimentos para o estomago
e 0 estdmago para os alimentos!”

Esta frase deve ser dos corintios202 e ndo de Paulo. “Eles queriam dar a
entender que uma fun¢do natural é muito semelhante a outra. Apetite alimentar e
apetite sexual sdo coisas da mesma categoria, diziam os corintios ao citar este ditado203.
A fornicagdo é tdo natural quanto comer.”20¢ A légica é a seguinte: assim como o
alimento esta para a barriga, a barriga esta para os alimentos; da mesma forma: a
atividade sexual existe para os drgdos sexuais e os 6rgdos sexuais para as atividades
sexuais.2%5 0 relacionamento sexual era o que chamariamos de uma mera funcdo
organica, similar a alimentacdo, e que nao podia ter importancia espiritual.

Este provérbio corintio, usado e associacdo com o anterior, “todas as
coisas me sao licitas!” faria o seguinte raciocinio. Assim como todos os alimentos sdo
licitos, por serem coisas naturais e necessarias, assim também a liberdade sexual é licita
por ser natural e necessaria. Isto estaria de acordo com as normas de conduta do mundo
antigo, que nao faria distingdo entre apetite sexual e apetite alimentar. De fato, a nivel
filosofico, o ensino mais nobre era o de moderacdo e controle em todas as areas, mas
sem admitir qualquer diferenciagdo entre o ventre e o corpo.

Hoje em dia, pessoas repetem este provérbio corintio dizendo que “sexo
é natural”, querendo dizer que a imoralidade, o sexo fora do casamento, sdo naturais. As
pessoas acreditam que a “vontade” de fazer algo é um impulso bom e, portanto, ndo
deve ser reprimido. Aquilo que pode ser considerado “bonito”, ou seja, que tem algum
apelo estético, deve também ser considerado bom. Assim, desejo sexual deve resultar
em atividade sexual, sem qualquer restricdo ou avaliacdo moral, pois, o que é natural
deve ser bom. Este raciocinio nao fica longe do pensamento corintio.

201 W. Meeks, The Origins of Christian Morality, p.132.

202 Morris, Op. Cit., p. 79; Robertson & Plummer, Op. Cit., p. 123 acredita que a frase é de Paulo.

203 Lenski, Op. Cit,, p. 257.

204 Morris, Op. Cit,, p. 79.

205 Conzelmann, First Corinthians, p. 110, acredita que este dito aplica-se a questdo dos alimentos e ndo a
questdo sexual. Ele acredita que Paulo trata, de passagem, da questdo alimentar, dizendo que o contetido da
alimentacio é indiferente em termos espirituais, em vista do fato que tudo isto passara. Ndo acredito que ele
faz justica ao argumento de Paulo. A introdugdo do tema dos alimentos e imediato abandono do tema ndo
parece adequado ao contexto. Além disto, a frase “o corpo nio é para a imoralidade, mas para o Senhor e o
Senhor para o corpo” parece ser a contrapartida paulina do ditado corintio,e portanto, os dois devem
pertencer a mesma discussio. Grosheide, p. 146 afirma que esta frase e a proxima estdo tratando da questdo
de alimentos, mas em seguida, admite que a mengio destas coisas apenas introduz a oportunidade de
clarificar a relagdo entre a fornicagéo e o corpo.
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A proxima frase pode ser paulina ou pode ser a continuacdo do
provérbio corintio: “Deus destruira tanto este como aqueles”, ho de theos kai tauten kai
tauta katargesei [0 8¢ 6ed¢ kol Tadtny kol Tadte Katapynoet].

Se for uma frase paulina, ela representa o inicio da sua réplica aos
corintios. Paulo afirmaria que a transitoriedade das coisas ligadas aos alimentos faz com
que eles ndo sirvam de base para o que é perene, o corpo, que, por meio da ressurreicao,
terd sua existéncia continuada. Se for frase de Paulo, ela é apenas a afirmacdo da
transitoriedade das fun¢des organicas contrastada com a permanéncia do ser humano
por causa da ressurreicao e da vida porvir.

Por outro lado, se a frase for continuagdo do “slogan” corintio, ela podera
ser usada para justificar tanto o ascetismo quanto a libertinagem.2% QO raciocinio seria o
seguinte: os apetites existem para ser satisfeitos e a satisfacdo se obtém através dos
apetites; se Deus vai destruir todas estas coisas, elas ndo importam, logo, pode-se fazer o
que quiser nestes assuntos. “Se estas coisas sdo transitdrias, por que atribuir-lhe algum
valor religioso?”, era a pergunta que eles fariam. Os libertinos diriam como o provérbio
corintio de 6.18, que o pecado ndo afeta a pessoa, mas é um ato externo a pessoa20’. Se
for frase corintia, significa: ja que Deus vai destruir as fun¢des fisiologicas, ndo importa o
que fazemos com elas, inclusive com o sexo.

Sendo a frase um provérbio corintio ou ndo208, a proxima é
definitivamente paulina e destréi tanto o argumento que aproxima o apetite alimentar
do apetite sexual (Os alimentos para o estomago e o estomago para os alimentos!), como
também o argumento da irrelevancia das fun¢des organicas, sejam alimentares, sejam
sexuais (Deus destruira tanto este como aqueles).

A frase que impede a continuidade de qualquer mau uso da vida sexual é:
“O corpo ndo é para a impureza, mas para o Senhor, e o Senhor para o corpo”, to de soma
ou te porneia alla to kyrio kai ho kyrios to somati [t0 8¢ oGue o0 Tf) Toprely ALY TG
Kuplw, Kal O KOPLOG TG oWpaTL].

Esta frase também esta construida em uma estrutura “quiastica” como o
provérbio corintio ao qual ela se opde:

“0 corpo ndo é para a impureza, mas para o Senhor,
e o Senhor para o corpo”.

Se retirarmos a frase “ndo é para a impureza” o ‘quiasma’ fica mais
evidente:

“O corpo ... para o Senhor,
e o Senhor para o corpo”.

Logo, o provérbio paulino enfrenta o provérbio corintio ndo apenas
negando seu sentido, mas utilizando a mesma forma mnemonica e poética de sua
apresentacdo. Paulo nao iria deixar a mentira ser mais “sonora” que a verdade!

206 Prior, Op. Cit,, p. 110, n. 77, citando F. F. Bruce que afirma a possibilidade do argumento ser todo dos
corintios. Cf. também W. Meeks, The Origins of Christian Morality, p.181.

207 Veja a discussdo deste provérbio infra.

208 C. F. D. Moule, An Idiom-BooK, p. 196, afirma que no verso 12 temos um provérbio corintio e um paulino,
e que as mesmas duas ondas ocorrem em verso 13, assim, a frase sobre o estdbmago-alimentos e a da
destruigio destes seria corintia, mas a frase sobre o corpo seria de Paulo.
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Os corintios estariam querendo dizer: “O corpo é para a porneia e a
porneia para o corpo”, onde, porneia que normalmente significa ‘imoralidade’, teria um
significado mais neutro, algo como ‘necessidade sexual’. Ninguém, contudo, ousou
formular este provérbio explicitamente. Paulo, porém, claramente, diz duas coisas: (1)
“O corpo ndo é para impureza ... ”; (2) “O corpo ... é para o Senhor, e o Senhor para o
corpo”.

7

Assim, o que é “natural”, do ponto de vista de Paulo é que assim como
existe a ligacdo e complementaridade entre alimentos-estdmago, assim também existe
ligacdo e complementaridade entre corpo-Senhor.

O argumento que os alimentos e o estdbmago serdo destruidos e sao
irrelevantes209, nao se aplica ao corpo, ou seja, a pessoa, pois Deus vai ressuscitar (6.14)
a pessoa em sua integridade de personalidade, atos e pensamentos210.

Um ponto crucial do argumento paulino é o peso que ele da a palavra
‘corpo’ [odua]?1l, que ndo é usada como “a parte material do homem”. Na verdade,
estdmago e alimentos representam este tipo de “coisa material”. O sentido que ele da a
‘corpo’ designa toda a pessoa, no intimo do seu ser2!2. Nesta forma de pensar, “o homem
ndo possui um soma; ele é um soma”?13. A relacdo sexual, no ponto de vista de Paulo,
envolve o corpo, soma, e ndo apenas a carne, sarx. Este peso ainda sera utilizado em seu
argumento contra o provérbio corintio de 6.18 que tenta dizer que o pecado é exterior
ao homem e nio o afeta.

A dicotomia alma-espirito ou corpo-alma ndo existe neste texto?!4. Mas, é
justamente este tipo de separacdo entre o material e o espiritual que pode gerar ascetas
ou libertinos, como ja falamos antes e como se observa na histéria da filosofia e da
religido.

O raciocinio final de Paulo é que a ressurrei¢cdo?!5 da valor a integridade
de nosso ser (6.14). A ressurreicdo do corpo “indica algo da dignidade do corpo” e
mostra que ha valores permanentes oriundos da vida corporal.216 O que fazemos com
nosso corpo é o que fazemos conosco mesmos, com o que somos. Se o utilizamos em
pecado sexual, ndo apenas o corpo peca, mas toda a nossa pessoa.

7

A unido sexual ndo é coisa superficial, assim como nossa uniao com
Cristo também nao é. A unido sexual é descrita como profunda unidade e intimidade, e
ndo como uma mera “atividade bioldgica” ou “fungao fisiologica”.

A citagdo do Génesis mostra que, ja na sua concepc¢ao, as relacdes sexuais
implicavam em mais do que simples atividade fisica (6.16). Ser “uma sé carne” é igual a

209 [sto, na verdade, pode ser encontrado no ensino de Jesus (Mc 7.14-23).

210 A ideia de ressurreigdo era contraria ao espirito grego. At 17.31-33, mostra a reagdo de um publico
tipicamente grego a esta doutrina. Por isto, era o campo de batalha correto para afirmar o uso adequado do
corpo. Os gregos diriam que o corpo ndo importa. Os cristdos vao dizer que o corpo importa, porque Deus se
importa com ele, a ponto de ressuscita-lo.

211 Leon Morris, Op. Cit., p. 80; David Prior, Op. Cit., p. 102.

212 W. Wibbing, Corpo in C. Brown, NDITNT, vol. 1, pag. 521-2.

213 R, Bultmann, citado por W. Wibbing, Corpo in C. Brown, NDITNT, vol. 1, pag. 522.

214 A ideia de corpo e espirito é introduzida por alguns manuscritos no verso 20, “glorificai a Deus no vosso
corpo e no vosso espirito os quais sdo de Deus”. Esta leitura tem pouca probabilidade de ser original, mas
mostra a dificuldade de aceitar o termo soma no sentido amplo, que envolva todo o ser. Para os gregos, o
“corpo era o timulo da alma” e ndo tinha verdadeira participacdo na natureza da pessoa.

215 No capitulo 15, ele fara um tratamento extenso da questao.

216 Leon Morris, Op. Cit., p. 80.
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“ser um sé corpo” ou “ser uma sé pessoa”.2!’” A relacdo sexual é definida com base na
linguagem do Velho Testamento (Génesis 2.24) como uma ligagdo intima, na qual ndo
somente se exercita uma funcdo organica, mas onde se produz a mais perfeita unidade
(6.16). Na Biblia, sexo é sinal da mais profunda unidade entre os seres humanos, o
casamento, onde dois tornam-se um.

Tal unidade, contudo, ja existe entre o cristdo e seu Senhor (6.17): a
unido com Cristo é ser um s6 espirito com ele, ou seja, participar perfeitamente do que
ele é. Assim, por estarmos unidos a Cristo, ndo devemos cometer pecado sexual, pois,
seria como envolver Cristo nisto, coisa que nao se faz de modo algum (6.15-17). Quem
forcaria Jesus a servir-se de uma prostitutaz!8? A proépria pergunta é blasfema e
constrangedora, porém, é isto que faz aquele discipulo de Cristo que procura cometer
pecado sexual: quer levar Jesus jubto, uma vez que ele esta unido a Cristo219.

O fato dos cristaos serem partes de Cristo, impossibilitaria qualquer uso
de seu corpo de modo contrario ao agir de Cristo. Tomar seu corpo e junta-lo ao de uma
meretriz,220 seria profanar o que é de Cristo (6.15).

O pecado sexual rouba de Cristo o que é dele?2!, ou seja, a inteira
dedicacdo de nosso ser em santidade a Deus. Na verdade, todo pecado tem esta
caracteristica, de um modo ou de outro.

Assim, o pecado ndo pode ser justificado como sendo “natural” ou
“necessario”, pois ndo fomos feitos para pecar, mas para o Senhor, que se fez homem
para que pudéssemos chegar a ser como ele. O dono de nosso corpo, agora e depois, é 0
Senhor, fato evidenciado pela ressurrei¢do, na qual Deus resgatara tudo o que somos, e
ndo apenas uma parte de nds. Nosso compromisso de unidao é com o Senhor Jesus e
assim sendo, “Crist6foros” 222, portadores de Cristo, devemos viver como ele viveu.

217 Conzelmann, First Corinthians, p. 111.

218 A critica aqui ndo se volta contra a meretriz como pessoa, visto que muitos corintios foram convertidos a
Cristo em pecados sexuais similares (6.9-11). A critica é contra a porneia que ela representa e realiza.

219 Logicamente, Paulo ndo afirma que Cristo se une ao pecado quando pecamos. Ele apenas mostra como as
coisas ndo combinam. Com a nossa pessoa, que é de Cristo, ndo pode ser envolvida em outras coisas
contrdrias a Cristo.

220 Q caso de imoralidade é aqui descrito com um exemplo do ponto de vista masculino. Os principios
também se aplicam a situages de pecado sexual das mulheres cristds de Corinto.

221 Johnson, p. 81.

222 A expressdo vem de Inacio de Antioquia em sua carta aos Efésios 9.2, referindo-se aos cristios.
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6.18 - pelyete Y Toprelav.

“Fujam da imoralidade!”

O combate de Paulo aos lemas corintios que tentavam abusar da
liberdade e insinuar que o pecado sexual ndo era “grave”, encontra agora mais um lema
paulino: “Fujam da imoralidade!”223 Este lema se apresenta como uma “palavra de
ordem” no meio do discurso e do argumento de Paulo. A introducdo abrupta da frase224
contribui para que a entendamos como um lema urgente225.

“Fujam da fornicacdo!” ou “Fujam da imoralidade!” ou ainda, “Fujam da
prostituicdo!” Todos os pecados sexuais estdo envolvidos. Fugir é uma palavra
recorrente na parénese22é: fugir da idolatria (1Co 10.14) e fugi de todo tipo de pecado
(1Tm 6.11; 2Tm 2.22; 3.5). A forma gramatical do mandamento sugere uma constante
fuga deste pecado??’. Alguns pecados se podem combater, mas da imoralidade devemos
fugir como fez José na casa de Potifar (Génesis 39.12)228,

Num aconselhamento para meus filhos, lembro-me de ter ouvido minha
made dizer: “A Biblia diz que devemos resistir ao Diabo e ele fugira de nos; das paixoes,
contudo, a Biblia diz que nés é que devemos fugir”. Este pensamento reproduz
perfeitamente o que Paulo quer transmitir.

Na carta aos Corintios, fugir ocorre apenas neste tipo de lema paulino,
referindo-se aos pecados sexuais (6.18) e a idolatria (10.14). Estes dois pecados eram os
mais comuns elementos de caracteriza¢do da sociedade pagd, do ponto de vista judaico e
cristdo. Também eram duas atividades, muitas vezes, unidas na cultura antiga.229

Imoralidade sexual era tdo comum no mundo antigo quanto é no nosso.
Em termos morais, a sociedade pré-cristd de Corinto e a sociedade pds-cristad do Brasil e
do mundo de hoje ndo sdo muito diferentes. Muitas vezes, nas listas de pecados do Novo
Testamento, imoralidade ndo apenas esta presente, mas, geralmente, é o primeiro item
da lista! Este antigo pecado continua atual: “Fujam da imoralidade!”

223 W. Meeks, 0 Mundo Moral, p. 122, 124.

224 Findlay, Op. Cit,, p. 821.

225 Robertson & Plummer, Op. Cit., p. 127 afirmam que o assindeto, ou seja, a auséncia de conjun¢des, marca
a urgéncia da frase. A isto podemos acrescentar que também coloca a frase na categoria dos provérbios, que
também, muitas vezes se apresentam e sdo citados desta forma.

226 Conzelmann, First Corinthians, p. 112, ver também nota 32 onde outros verbos similares também sdo
listados: pheugein [pebyewv]: 1Co 6.18; 10.14; 1Tm 6.11; 2Tm 2.22; 3.5, apechesthai [gnéxecdur]: 1Ts 4.3;
5.22; 1Pe 2.11; apotithestai [&motiBecBet] Rm 13.12; Cl 3.8; Ef 4.22. A antitese destes verbos é diokein
[SredkeLv].

227 Grosheide, Op. Cit., p. 151, Robertson & Plummer, Op. Cit., p. 127.

228 Findlay, Op. Cit,, p. 821.

229 O texto de Romanos 1.18-32 mostra que a idolatria leva a degradagéo sexual.
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“Todo pecado o qual porventura fizer o homem é (esta) fora do corpo!”

A traducdo e a interpretacdo deste texto tém sofrido maus tratos por
falta dos tradutores reconhecerem que se trata de um provérbio corintio e ndo do
discurso paulino23o.

As traducdes tém adicionado a palavra “outro(s)”23!, que ndo esta nos
originais e nem é necessaria232. A frase fica assim quando se adiciona a palavra outro:

ARA - “Qualquer outro pecado que uma pessoa cometer é fora do corpo.”

NVI - “Todos os outros pecados que alguém comete, fora do corpo os
comete.”

As palavras gregas que poderiam ser traduzidas por “outro”, mas que
ndo ocorrem aqui sdo: allos, &ALoc ou heteros, étepoc. Mesmo quem néo 1é o grego, pode,
por simples comparacao, perceber que estas palavras ndo ocorrem no provérbio.

Esta adicdo distorce o discurso. Quem ler o texto sem a introdugao termo,
percebe o absurdo da frase: “pecado ndo afeta a pessoa!” Assim, o leitor percebe que a
frase é parte de um debate com um oponente imaginario, o chamado diatribe. Neste caso,
este provérbio é proferido pelo oponente de Paulo e a outra frase vira para corrigi-la.

Ja observamos este tipo de cita¢do e corregao nos provérbios anteriores
em 1Corintios 6.12 e 6.13. Agora, a citagdo do provérbio e da réplica funciona assim: “—
Todo pecado o qual fizer o homem esta fora do seu corpo!” Vem, entdo, a réplica: “—0
que pratica a imoralidade peca contra o préprio corpo!”

Com a introducdo da palavra “outro”, a frase ndo fica completa e é
necessaria a complementacdo dela para que saibamos o que se excluiu com a palavra
“outro”. Ou seja, todos os pecados sdo externos ao homem menos este “outro”
mencionado: O que é este “outro”? Seriam os pecados sexuais. Assim, a leitura fica
viciada e muitos interpretes ficam tentando harmonizar este dito mal traduzido com a
doutrina e a teologia paulina.233

Estaria Paulo afirmando que apenas os pecados sexuais sdao contra o
préprio corpo de quem os pratica? Nao estariam os vicios e os excessos também nesta
categoria? Suicidio ndo é contra o corpo? Seriam os pecados sexuais os inicos membros
desta categoria? Sendo que a palavra corpo, soma, estd sendo usada no sentido mais
amplo, serd que esta frase significaria que apenas os pecados sexuais atingem e ferem o
mais intimo da pessoa que os comete? Orgulho, hipocrisia, falta de amor ou de perdao
ndo seriam tdo graves quanto o pecado sexual? ‘Olhar com intencdo impura’ é pecado
contra o proprio corpo ou nao?

Transformar este provérbio corintio em frase paulina, introduz
dificuldades na compreensao da ética de Paulo. Este raciocinio de Paulo nao deve levar a

230 Johnson, Op. Cit,, p. 81 confessa sua dificuldade. Esta é devida a falta de percepc¢ao de tratar-se de um
provérbio corintio e ndo uma frase paulina.

231 Introduzem “outro” no texto, as seguintes versdes: ARA2, AVR, NVI, BJ, VFL, NTLH, TEB, TPC, TB, BLH,
BAM.

232 N3o introduzem palavras estranhas no provérbio apenas as seguintes versdes: ARC2, AEC (adiciona um
artigo antes de pecado, que nio é necessario). Na verdade, AEC é apenas uma leve revisdo de ARC.

233 Jerome Murphy O’Connor, A Vida do Homem Novo, (Moral Imperatives in Saint Paul, inédito, traducio
de Alexandre Macintyre), Sdo Paulo, Paulinas, 1975, p.153.
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pensar que os pecados sexuais sejam Unicos. Pecar contra o préprio corpo também
ocorre em outros pecados, tais como gula, embriaguez, suicidio, vicios, ansiedade, etc.

H4 quem tente dizer que os pecados sexuais sdo Unicos porque brotam
do corpo para satisfazer o corpo. Seriam diferentes de gula e embriaguez que sdo apenas
excessos em atividades que ndo sao erradas em si mesmas? Imoralidade é errada em si
mesmo?234 Tal raciocinio ndo convence, pois, a imoralidade é o indevido uso de uma
coisa boa: a vida sexual, fora das normas divinas, que providenciaram o casamento como
ambiente para a vida sexual em santidade. Todo pecado é errado em si mesmo e vem de
dentro (Marcos 7.20-23). S6 porque o pecado sexual tem expressdo no corpo humano,
ndo por isto é mais interior do que outros que nascem, igualmente, de dentro do homem
e visam a sua propria satisfagao.

Outra tentativa de entender o que Paulo estaria dizendo ao diferenciar os
pecados sexuais dos outros é que, no caso dos pecados sexuais, 0 corpo era o
instrumento do pecado, enquanto que nos outros, o corpo é o sujeito do pecado.235 Sera
que tal distingdo esta na mente de Paulo? O corpo ndo seria agente em outros pecados
de satisfagdo pessoal ou violéncia ao se buscar algo errado, ou usar o corpo,
respectivamente.

Ha quem afirme que o pecado sexual tem um tipo de contaminacdo,
descrito no contexto, de fazer o homem unir-se, por exemplo, com uma prostituta. Por
isto, ele seria diferente do suicidio ou do uso de alcool ou drogas. O pecado sexual seria
de um tipo Unico236. Sera correto imaginar, contudo, que outros pecados ‘contaminem’
menos o que é de Cristo? Certamente, levar o corpo que é de Cristo (nosso corpo) e uni-
lo com uma prostituta é terrivel, mas, sera que usar este mesmo corpo em acgoes
violentas contra pessoas indefesas ndo seria igualmente terrivel? O corpo participa de
ambos 0s processos. Serd que a avareza, a desonestidade, o roubo ndo dessacralizam o
Espirito de Cristo em n6s da mesma forma que o desrespeito de envolver o corpo em
uma relacdo sexual ilicita? Parece que a criagdo de “graus” de pecado cria mais
problemas do que resolve.

Na verdade, a melhor solucdo é aceitar o texto como est3, sem introduzir
novos termos e aceitando o “jogo dialético” que Paulo vem desenvolvendo em sua
diatribe.

O lema corintio, “Todo pecado que uma pessoa fizer é exterior ao (seu)
corpo”: pan hamartema ho ean poiese anthropos ektos tou somatos estin [t duaptnue 0
v oo avbpwmog éktog ToD owuatog €otiv] (6.18) significa, em poucas palavras, que
“o pecado do corpo nao afeta a alma”. Conforme observou certo autor, os pecados do
corpo nao podem atingir a verdadeira personalidade de um iniciado no cristianismo.237
Este era o verdadeiro sentido da frase corintia: nenhum pecado me afeta, pois, ndo entra
realmente em mim.238

Os corintios até utilizaram a palavra hamartema [cuaptnue] que enfatiza
um pouco mais o resultado do que o ato do pecado. A frase combina com a afirmacdo
que o pecado é algo que fica fora de nds, como se fosse um objeto, que feito, fica diante

234 Grosheide, Op. Cit,, p. 151

235 Vincent, Op. Cit,, p. 217.

236 Assim argumenta Oster, Op. Cit., p, 154-5, rejeitando a ideia de ser a frase sobre o pecado, um provérbio
corintio.

237 Charles Francis Digby Moule, An Idiom-Book, p. 196-7.

238 A frase aproxima-se a uma parodia das palavras de Jesus sobre o fato que os alimentos ndo contaminam
o homem pois, na verdade, ndo entram nele, mas apenas ‘passam’ por ele (Mc 7.14-19).
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de nos, mas ndo em noés. No fim das contas, a afirmacdo é sempre a mesma: “o pecado
ndo entra”.

A resposta de Paulo é fulminante e totalmente contraria ao que o

provérbio corintio afirmou: o pecado é contra tudo o que a pessoa é; o pecado da
imoralidade, inclusive, é contra a pessoa como um todo.

A resposta de Paulo é: “O que pratica a imoralidade peca contra o
préprio corpo!”, ho de porneuon eis to idion soma hamartanei [6 & Topvebwv €ic t0 18Lov
odue apaptaver] (6.18). A ideia é que, ao contrario do que diziam os corintios, o pecado
sexual é contra a totalidade da personalidade do homem. O sentido de SOMA, neste texto
e também, em outros, é muito mais abrangente do que uma simples referéncia
corporal.239

O corpo humano ndo pode ser desligado da personalidade humana.
Obedecemos ou desobedecemos a Deus com este corpo. A vida sexual deste corpo,
portanto, também é um modo de obedecer ou desobedecer a Deus.

O corpo e a vida sexual do cristdo tem importancia para Deus pelo fato
de ter Deus comprado o corpo do cristdo (6.19-20). A ideia de “ser comprado por pre¢o”
[hegorasthete gar times] fala da redengdo em Cristo, provavelmente, usando a figura da
manumissao sagrada.z4® Qutros autores pensam que o0 contraste é entre o preco que
Cristo pagou pela libertacdo deles, comparado com o prego pago a prostituta cultual de
Afrodite, em troca de seus favores.24l Eles eram o templo de Deus, e ndo deviam
frequentar o templo de Afrodite242.

Aceitando a frase “Todo pecado o qual porventura fizer o homem é (esta)
fora do corpo!” como um ditado corintio, ndo afirmaremos, como Enslin243, que esta
frase parece um ‘anticlimax’ depois de Paulo ter afirmado “Fujam da imoralidade!” no
verso anterior. Na verdade, se ela for um provérbio corintio, o sentido do raciocinio é
mantido, mas se for um provérbio paulino, trata-se de um retrocesso, de jogar ‘agua fria
na fervura’.

239 Charles Francis Digby Moule, An Idiom-Book, p. 197.

240 Leon Morris, Op. Cit., p. 83. Paralelos sdo citados por Adolf Deissmann, Op. Cit., p. 324, notas 1 e 2.
241 Citados em David Prior, op cit., p. 111, nota 94.

242 2Co 6.16.

243 Morton Scott Enslin, The Etics of Paul, p.156.
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7.1 - keAOV dvOpWTR YUVeLKOG Uty ETTeobol

“Bom para o homem é nio tocar em mulher”

“Bom para o homem?244 é ndo tocar em mulher” significa “é¢ bom que o
homem se abstenha de ter relagdes sexuais com qualquer mulher”. ‘Tocar’ é um
eufemismo para ‘ter relacdes sexuais’. A frase é genérica e aplica-se a casados e solteiros,
ou seja, os solteiros nao deveriam ter vida sexual, que é certo conforme a norma crista,
mas, nem os casados com seus cOnjuges, coisa que ndo tem nada a ver com o que a Biblia
ensina. Todos deveriam renunciar a toda e qualquer atividade sexual!

Nao se chegou a um acordo quanto a autoria da frase “bom para o
homem ¢é ndo tocar em mulher”. Poderia ser de Paulo e poderia ser dos corintios245.
Poderia ser de Paulo e estar sendo mal usada por alguns corintios. Poderia ser dos
corintios e estar sendo assumida por Paulo para ser corrigida ou suplementada.

Uma frase muito similar é assumida por Paulo em 7.26, “é melhor para
homem permanecer como estd” [kaiov aBpwmw tO oltwe etvat]. Por outro lado, a frase
tem aquele tipo de pensamento exageradamente asceta que poderia originar-se dos
corintios e, portanto, precisaria de correcio de Paulo. Para efeito de trabalho,
assumiremos que a frase é um slogan de um dos grupos corintios?46, e que esta sendo
citado e corrigido por Paulo, embora ele mesmo concorde com o slogan. Portanto, esta é
uma frase que provavelmente poderia ser chamada de um slogan paulino-corintio ou
corintio-paulino.

O problema ndo estava na frase, mas nas duvidas e nas ilagées que os
corintios tinham sobre ela e assim, questionaram a Paulo a respeito dela24’. A resposta
de Paulo ira tomar todo o capitulo 7 da carta e levara em conta, tanto o pensamento
escatoldgico e apocaliptico, quanto o aconselhamento cristdo, similar ao moralismo
popular248, mas diferenciado deste pelo Espirito.

O teor geral do discurso destes versos da a entender que alguns dos
corintios estavam sendo atraidos a praticas ascéticas, como celibato, que causavam certa
admira¢do no mundo antigo24%. Para os cinicos, por exemplo, o celibato representava
atingir um alto grau de desenvoltura.250 Um dos possiveis motivos para o
comportamento asceta era o libertinismo (sexual) de certas pessoas dentro da igreja de
Corinto.251 Também o desejo de reagir aos modos licenciosos reinantes na cidade podem
ter gerado tal postura rigorosa contra qualquer forma de ato sexual.252 Outra

244 No provérbio original, homem esta sem artigo, recomendando sua compreensio mais genérica possivel.
245 Uta Ranke-Heinemann, Eunucos pelo Reino de Deus: mulheres, sexualidade e a igreja catdlica, 22
ed., (tradugdo de Paulo Frdes) Rio de Janeiro, Ed. Rosa dos Tempos, 1996, p. 53, afirma que Paulo em 1Co
7.1 estaria apenas repetindo a pergunta que lhe fora feita.

246 W. Meeks, The Origins of Christian Morality, p.144.

247 A expressdo PERI DE HON EGRAPSATE [repl &¢ wv éypayate,] (7.1), chama atengdo para o fato que Paulo
esta respondendo a uma carta dos corintios.

248 W. Meeks, The Origins of Christian Morality, p.181.

249 Leon Morris, I Corintios: Introducio e Comentarios (I Corinthians, An Introduction and Commentary,
Leicester, Inter-Varsity Press, 1958, trad. de Odayr Olivetti), Sdo Paulo, Edi¢des Vida Nova & Editora Mundo
Cristdo, 1981, p.84.

250 Epicteto, Diss. 3.22.77, Estobaio, Ecl. 4.22.28: HOTI OUK AGATHON TO GAMEIN.

2511 Corintios 5 e 6 exemplificam o extremo libertino da igreja.

252 David Prior, A Mensagem de 1 Corintios: A vida na igreja local (The Message of 1 Corinthians,
Leicester, Inter-Varsity Press, 1985, trad. Yolanda Mirdsa Krievin), Sdo Paulo, ABU Editora, 1993, p. 122,
citando F. Godet.
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possibilidade era o da incursio de um tipo de gnosticismo incipiente253 nesta
comunidade que incentivaria o asceticismo como forma de libertacio e
desenvolvimento espiritual.254

Podemos imaginar que a pergunta pudesse ter sido formulada pelo
grupo asceta, ou pelos que defendiam a continuidade da vida sexual. 0 modo como
Paulo responde da a entender que os rigoristas e ascetas redigiram esta questio. E a eles
a quem Paulo primeiro se dirige em sua resposta.

“Bom para o homem é ndo tocar em mulher” kalon anthropo gynaikos me
hapesthai [keAov avBpwTy yuvakog un omteobai] (7.1),255 pode bem ser o lema dos
celibatarios, com o qual Paulo inicialmente concorda, mas logo adiciona alguns
atenuantes. Tal celibato expde as pessoas aos pecados sexuais, “imoralidade” (tas
porneias) e por isso, o casamento deve continuar existindo como ambiente de prevengao
e protecdo contra os pecados sexuais (7.2).256

Tal explicagdo tem levado alguns a acusarem Paulo de reduzir o
casamento a um baixo nivel. Brown chega a dizer que a estratégia alarmista e negativa
de Paulo iria legar uma heranca fatal aos séculos futuros.25?

Tal leitura ndo se justifica a luz do contexto literario e historico.258 Paulo
conhecia 0o ambiente em que vivem os corintios25% e conhecia bem a natureza humana.
Neste texto, ele ndo esta afirmando que o propésito do matriménio é evitar o pecado
sexual, mas sim, mostrar uma situacao na qual ele é necessario. Ele esta sendo pratico,
como disse Calvino: “a questdo nao é quanto as razdes pelas quais o casamento foi
instituido, mas quanto as pessoas as quais ele é necessario”.260 O elevado conceito que
Paulo tributava ao casamento fica bem claro em outros textos de suas cartas.26!

O raciocinio de Paulo nos versos 2-7 mostra que o matrimonio e,
especificamente, a vida sexual sdo considerados por ele como a op¢do normal da vida
crista. Ele ndo descarta a possibilidade de celibato, mas se esfor¢a para conter os animos
dos ascetas que tentariam exigi-lo de toda a comunidade. Assim, o provérbio “Bom para

253 Hans Conzelmann, First Corinthians (Der erste Brief an die Korinther, Gottingen, Vandenhoeck &
Ruprecht, 1969, trad. de James W. Leitch), Philadelphia, Fortress Press, 1975, p. 15.

254 Como o que foi combatido em Cl 2.16-23.

255 ARA, traduz: "E bom que o homem n3o toque mulher"; A NVI diz no rodapé: "E bom que o homem se
abstenha de ter relacdes sexuais com qualquer mulher”; A BLH interpreta: "E bom que o homem nio se
case". F. W. Grosheide, Op. Cit., p. 155, cita o uso da mesma expressio na Septuaginta como eufemismo para
o intercurso sexual: Gn 20.6.

256 Paulo nesta afirmacio, afasta-se completamente do ideal estéico de "treinamento para o controle das
paixdes". Como ele vai afirmar adiante, casamento e celibato sdo questdo de dom divino e nédo de esforgo
humano. Hans Conzelmann, Op. Cit., p. 116, nota 18.

257 Peter Brown, Corpo e Sociedade: O homem, a mulher e a rentincia sexual no inicio do cristianismo
(The Body and Society: Men, Women, and Sexual Renunciation in Early Christianity, New York, Columbia
University Press, 1988, trad. de Vera Ribeiro), Rio de Janeiro, Jorge Zahar Editor, 1990, p. 56.

258 Peter Brown, Op. Cit,, p. 57, chega a dizer que naquela "época ... a fornicagio e sua evita¢do ndo traziam a
Paulo grandes preocupagdes. Ele estava mais interessado em enfatizar a validade permanente de todos os
vinculos sociais". A primeira frase ndo encontra apoio nas palavras de Paulo neste contexto imediato (7.1-7),
nem na parte anterior da carta (capitulos 5-6) e menos ainda em todas suas epistolas onde ha constantes
proibicdes dos pecados sexuais. A simples leitura de Paulo mostra sua preocupagdo com o assunto. Veja 1Ts
4.3.

259 Sobre as tentagdes sexuais que Corinto representaria para os cristdos ver Colin Kruse, Op. Cit., p. 18;
também Hans Conzelmann, Op. Cit., p.11-12. A citacdo de K. ]. Dover feita por Oster, Op. Cit., p. 161 é
suficiente para dar razdo a Paulo em seus cuidados e recomendacdes.

260 Citado por Leon Morris, Op. Cit,, p. 85.

261 Ef 5.22-33.
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0 homem é ndo tocar mulher” é ponderado e equilibrado pelas afirmacdes de Paulo
sobre o casamento.

A primeira resposta de Paulo ao provérbio dos corintios é: “por causa da
impureza, cada um tenha sua proépria esposa, e cada uma, o seu préprio marido, dia de
tas porneias hekastos ten heautou gynaika echeto kai hekaste ton idion andra echeto [6.a
8¢ tag moprelag €kaotog TNV €qLTOD Yyuvalke ExE€Tw Kol €kooTn TOV LdLov Guvdpe €xéTw]262
(7.2). “Tenha”, echeto [éxétw] é imperativo263 mostrando o que Paulo considera normal o
casamento e a vida sexual. Contudo, afirma dois pontos fundamentais da moral sexual
cristd: primeiramente, sexo s6 dentro do casamento, entre marido e esposa; em segundo
lugar, a proibicao de poligamia esta implicita na forma como o texto ficou redigido26+.

Com esta frase, Paulo inicia todo um paragrafo onde ele apresenta uma
noc¢do de igualdade e mutualidade do relacionamento sexual que eram completamente
revolucionarios em sua época e em certo sentido, até os dias de hoje.265 Ha uma perfeita
equivaléncia e equilibrio das frases que colocam o homem e a mulher em pé de
igualdade no que diz respeito a vida sexual.26¢6 Ao invés de falar dos direitos de cada um,
como é costume hoje, Paulo fala dos deveres de cada um para com o outro: cada um
busca satisfazer e agradar o outro.2¢?

As expressdes ten opheilen apodidoto (7.3) e tou idou somatos ouk
exousiazei [ty opelAny amodLdotw, Tod idlov owpatog ovk €Eovoialer | (7.4) merecem
atencdo. A primeira enfatiza o relacionamento sexual como divida de um c6njuge para
com o outro. “Paulo conclama cada um a pagar o que é devido”, ao mesmo tempo que o0s
coloca em pé de igualdade.268 A segunda indica que cada parte nio tem direito de dispor
de sua vida sexual como quer, mas, conforme o interesse do outro. A liberdade
individual e egoista é abolida e torna-se orientada pelo conjuge.

A ordem me apostereite allelous (7.5) usa, deliberadamente, o verbo
apostereo que significa "fraudar, roubar, defraudar"269, mostrando que qualquer
tentativa unilateral de suspender as relagdes sexuais do casal é errada. Paulo ndo pode
imaginar um casamento sem vida sexual. Os "casamentos espirituais"270 tdo em voga nos
séculos posteriores nao podem apoiar-se no pensamento de Paulo.

262 A diferenga entre HEAUTOU [exutod] e IDIOS [t810¢c]é consistente com o ensino de Paulo sobre as
diferentes fun¢des do homem e da mulher no casamento. Em outros textos também o mesmo uso destes
termos se observa. Sobre os maridos: 1Co 7.37; Ef 5.26, 28, 33. Sobre as esposas: 1Co 14.35; Ef 5.22, 24; Cl
3.18; Tt 2.5. F. W. Grosheide, Op. Cit., p. 155, nota 1; Hans Conzelmann, Op. Cit., p. 116, nota 16.

263 Hans Conzelmann, First Corinthians, p. 116, nota 16, diz tratar-se de imperativo que expressa
concessao.

264 Discute-se a validade ou ndo da poligamia, sobretudo em sociedades nio cristds que estdo sendo
evangelizadas tardiamente. Ha quem acredite que a poligamia é permissivel, embora nio seja ideal, e ha
quem a condene juntamente com todas as outras praticas do paganismo. Nao temos tempo para responder
esta questdo aqui, mas o que Paulo subentende é “um homem e uma mulher”. Poligamia nio era uma
possibilidade nas sociedades em que Paulo vivia. De fato, é enganosa a impressdo que alguns tém do Velho
Testamento nesta questdo. No Velho Testamento, apenas uma minoria era poligama. A maior parte do povo
de Israel, sobretudo as pessoas mais simples, ndo praticava a poligamia por razdes econdmicas, sociais e até
espirituais.

265 David Prior, Op. Cit,, p. 123.

266 Neil R. Lightfoot, O Papel da Mulher: Perspectivas do Novo Testamento (The Role of Women: New
Testament Perspectives, 1978, trad de Neyd V. Siqueira), Sdo Paulo, Editora Vida Crist3, 1979, p. 20-21.

267 David Prior, Op. Cit,, p. 123.

268 Leon Morris, Op. Cit., p. 85.

269 David Prior, Op. Cit., p. 123, sugere que Paulo esteja fazendo um eco deliberado entre os casos de fraude,
tratados em 6.1-8, e o caso de um conjuge que nido quer corresponder sexualmente ao outro.

270 [sto é, sem relagbes sexuais.
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Este texto (7.5) fala da possibilidade de abstencao de relacdes sexuais,
sob quatro condi¢des:271 1. A decisdo de se abster de sexo deve ser mutua: ek symphonou
[éx oupduivou]. Assim, Paulo se mantém coerente sobre o fato que as decisdes na area da
vida sexual de um casal ndo podem ser tomadas unilateralmente. 2. O periodo de
abstengdo deve ser curto: pros kairon. [mpo¢ kaipov]. Trata-se de uma medida
temporaria. 3. Tal abstencao deve ter o alvo de aprimorar a vida de orac¢do do casal: hina
scholasete te proseuche [{va oxoidonte tf Tpooevyf]. Isto pressupde o ensino, também
encontrado em outros textos,272 que o casamento é o local apropriado para desenvolver
um companheirismo nas oracdes. 4. A Gltima condigdo é que o casal deve retornar logo a
vida sexual: kai palin epi to auto ete. [kal T €m 10 abto fre]. Estes periodos de
abstencdo ndo sdo formas de aprender a controlar o desejo sexual, mas, pelo contrario,
sdo periodos limitados considerando o perigo de pecado sexual fora do casamento. A
frase hina me peiraze humas ho satanas dia ten akrasian humon, [(ve pn Telpaln Opag O
Tatavag Sk Ty akpacter DU@Y.], expressa com realismo a preocupac¢do de que Satanas
utilize a fraqueza humana para produzir pecado.

Paulo fala sobre sexo no casamento sem mencionar a ideia de procriagdo
e filhos. E uma omissdo notavel do texto, uma vez que do ponto de vista prevalecente
tanto no judaismo?73 como no pensamento greco-romano, de o sexo conjugal era para
procria¢do.27+

MusoOnio que, em algumas declaragdes chega, a ter concordancia com o
pensamento de Paulo, diz:

“O fim principal do Matrimonio é a comunhdo de vida e de procriacao de
filhos. E necessario, diz ele, que o esposo e a esposa se unam de tal maneira que vivam
um com 0 outro, procriem junto e aceitem que todas as coisas sejam comuns e que
nenhuma seja privada, nem mesmo o corpo.”275

Este siléncio de Paulo tem sido justificado por alguns em funcao de suas
expectativas escatologicas: a proximidade do fim ndo encorajaria a criagdo de filhos. Nao
podemos concordar com tal afirmagdo, ja que carece de base nos textos de ensino,
nitidamente, escatologico. Mesmo supondo que esta fosse uma razao de Paulo, as
relagdes sexuais ainda sdo tratadas como normais e obrigatdrias para os casados.276 O
fato é que Paulo desliga as relagdes sexuais da func¢do exclusiva de procriagao. A partir
dele, nao se pode concordar com os canones da Teologia Moral Catdlica Romana que
afirmam ser a geracgdo de filhos o proposito do ato sexual no casamento.

271 David Prior, Op. Cit., p. 124-5.

272 1Pe 3.7; também Mt 18.19.

273 Tobias 8.5-8; Flavio Josefo, C. Apio, 2.199; Filon, Spec. Leg. 3.113 e 3.34-35; Mois. 1.28; Abr. 137; Jos. 43;
Virt. 107.

274 Robert McQueen Grant, Augustus to Constantine: The Rise and Triumph of Christianity in the
Roman World, San Francisco, Harper & Row Publishers, 1990, p.271-2. Também Peter Brown, Op. Cit,, p.
16-37 e Elisabeth Schiissler Fiorenza, As origens cristés a partir da mulher: uma nova hermenéutica,
(In Memory of Her: A Feminist Theological Reconstruction of Christians Origins, New York, The Crossroad
Publishing Company, 1988, trad. de Jodo Resende Costa), Sdo Paulo, Edigdes Paulinas, 1992, p. 261-262.

275 Musonio Rufo, Fragmento XIII A. Traducdo extraida de J.Comby, & P. Lemonon, Vida e Religioes no
Império Romano no Tempo das Primeiras Comunidades Cristas (Vie et religions dans I'Empire Romain
au temps des premieres communautés chrétiennes, Paris, Editions du Cerf, 1985, trad. de Bendni Lemos),
S3do Paulo, Edi¢coes Paulinas, 1988, p. 58-9; O original grego é citado em Hans Conzelmann, Op. Cit., p. 116,
nota 17.

276 Wayne A. Meeks, Os primeiros cristaos urbanos: O mundo social do apdstolo Paulo, (The First Urban
Christians: The Social World of the Apostle Paul, New Haven, Yale University Press, 1983, trad. de L. F. L.
Fereira), Sdo Paulo, Edi¢des Paulinas, 1992, p. 158-9.
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Paulo ainda acrescenta: "Digo isto como concessdo, e ndo como
mandamento" (NVI) touto de lego kata sungnomen ou kat' epitagen [todto 8¢ Aéyw kaTd
ouyyvouny od kot émrtayny.](7.6),. Os intérpretes divergem sobre o alvo desta
ponderacao: todo o discurso dos versos 1-5 ou apenas do verso 5. Os que afirmam que
todo o texto anterior é o alvo deste comentario, pensam que Paulo esta falando que
casamento ndo é obrigatério para todos.2?7 A favor deste ponto de vista, corrobora o
verso seguinte (7.7). Outros, contudo, pensam que Paulo esta falando apenas da questido
de suspender a vida sexual para consagrar-se a oracdo, mostrando que tal pratica nao é
mandamento.278

Inclinamo-nos pela udltima interpretacdo, uma vez que dentro dos
conselhos de Paulo aos casados, os deveres sexuais ndo podem ser considerados
opcionais. J& a questdo de abstinéncia sexual parece uma concessdo, visto ndo haver
nenhuma incompatibilidade entre oragdo e vida a sexual de um casal.279

A frase “gostaria que todos os homens fossem como eu”, thelo de pantas
anthropous einai hos kai hemauton [Bélw 8¢ mavtec arBpwmove €lval we Kol éuoutov:]
(7.7), é uma destas frases que mostram que o provérbio “bom para o homem é nao
tocar mulher” podia ser paulino. Paulo acredita que ser célibe é melhor!

Contudo, a frase ndo pode ser tirada do contexto imediato para afirmar
que o alvo da pregacdo paulina era produzir comunidades de celibatarios. Ele esta
apenas mostrando sinceridade e simpatia aos que optaram pelo celibato. Paulo era
solteiro ou viivo.28° Reconhecia, entretanto, que tanto o casamento como o celibato
eram dons de Deus e ndo podiam ser impostos a qualquer pessoa: "mas cada um tem o
seu proprio dom da parte de Deus; um de um modo, outro de outro." alla hekastos idion
echei charisma ek theou, ho men houtos, ho de houtos [d\A €kaoTog TdLOV €xeL XUPLOPa €k
Beod, 0 pev ovtwe, 0 &¢ ovtwe.] (7.7).

Talvez, seu exemplo pessoal de celibato estivesse sendo usado como
argumento dos ascetas a favor da imposicdo deste estilo de vida a toda a comunidade e
talvez, fosse o maior motivo da divulgacao irrestrita do provérbio “bom para o homem é
ndo tocar mulher”. Paulo, sem tentar dissimular sua evidente preferéncia pessoal,
incentiva cada um a descobrir o dom divino para sua vida sexual. Desta forma, ele
espera dar o exemplo do tipo de atitude que os celibatarios e os casados devem nutrir
uns para com outros.2st

A opcdo pelo celibato por pessoas comuns ndo era bem vista no mundo
greco-romano.?82 Paulo, aqui, oferece aos cristdo uma opg¢do que a sociedade ndo estaria

277 Assim pensam Leon Morris, Op. Cit,, p. 86; Hans Conzelmann, First Corinthians, p. 118; F. W. Grosheide,
Op. Cit,, p. 158.

278 David Prior, Op. Cit,, p. 126-7; Bredan Byrne, Paulo e a Mulher Crista, (Paul and the Christian Woman,
Homebush, NGS <Australia>, St Paul Publications, 1988, trad. de Edson Gracindo), Sdo Paulo, Ediges
Paulinas, 1993. p. 47.

279 Bredan Byrne, ibidem, p. 47: Nao ha nada no texto que autorize a deduc¢io de que as relacdes sexuais
tornam uma pessoa inepta para prestar culto religioso. Tal ideia era difundida tanto na tradicdo greco-
romana, como na judaica, mas nio é o caso aqui. Mishnd, Ketuboth, 5.6 e Eduyoth 4.10, falam de periodos de
abstencgio de relagdes sexuais entre os judeus e mencionam casos onde o estudo da Lei era o motivo para tal.
280 Rejeito as possibilidades de Paulo ser separado ou divorciado com base em 1 Corintios 9.5, onde defende
seu direito viajar com uma esposa crista. Se fosse casado, ndo poderia "privar” sua esposa da vida conjugal,
vivendo sozinho. Se tivesse uma esposa incrédula que o abandonou, nio seria irrefutavel dizer que tinha o
direito de arranjar outra. Tal argumento poderia virar contra ele. Para outra opinido veja Bredan Byrne, Op.
Cit,, p.114-20; David Prior, Op. Cit., p. 127.

281 Em 1Co 12 ele ira defender a harmonia e cooperagdo entre os possuidores de diferentes dons espirituais
na igreja. Este verso se adianta neste raciocinio.

282 Elisabeth S. Fiorenza, Op. Cit., p. 261-2; Peter Brown, Op. Cit., p. 16-20; Bredan Byrne, Op. Cit., p. 56.
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disposta a oferecer a todos. Nos préximos versos e também mais adiante neste capitulo,
ele ird mostrar como o dom do celibato poderia ser exercido e utilizado.

Os principios gerais de 7.1-7 comecam agora a ser aplicados a varias
classes dentro da igreja. Os primeiros sdo os que, no momento, ndo estdo sob contrato
de casamento.

"Digo, porém, aos solteiros e as vitvas: é bom que permanecam como
eu."283 lego de tois agamois kai tais cherais, kalon autois ean meinosin hos kai kago [Aéyw
8¢ Tolg dyapolg kol Talg XMPeLg, kaAdv altolg éov pelvwowy wg kayw:] (7.8), agamois
pode referir-se tanto a homens como mulheres.284¢ A mencdo especifica das vitivas deve
justificar-se pela vulnerabilidade de sua situagdo?85 ou pelo fato que para permanecer
sozinha, a mulher teria que agir de modo incomum.286 O adjetivo “bom”, kalon, que
ocorreu no lema dos ascetas em 7.1, volta a ser usado aqui. Paulo gostava da op¢do pelo
celibato e vai voltar a insistir nisto em 7.25-40. Mas, agora, ele sé apresenta a ideia para
coloca-la dentro de justos limites, revelados pela proxima frase.

"Caso, porém, ndo se dominem, que se casem; porque é melhor casar do
que viver abrasado.” ei de ouk enkrateuontai, gamesatosan, kreitton gar estin gamesai e
pyrousthai [el &6¢ ok €ykpatedovtal, YOUNOKTWORV, KPELTTOV Yap €0ty yepfoal 1
mupodobat] (7.9), Se antes ele afirmou, através do provérbio, que ndo casar é bom (kalon,
kaAOV), agora, pondera um condigdo onde casar é melhor (kreitton, kpeittov) .

A comparagdo nao é que o casamento é melhor que o celibato ou vice-
versa. A comparacdo é que a vida pura, de casado ou de solteiro, é melhor que uma vida
de desejo e impureza, de um solteiro que ndo se controla.

O fato é que sem o dom da continéncia (enkrateia), a tentativa de viver o
celibato vai gerar problemas. Conforme observa Hans Conzelmann,?87 ndo se fala aqui da
virtude que todos os cristdos sdo incentivados a ter.288 Ndo ha nenhuma nota
depreciativa como se a vida sexual fosse para cristdos que ndo tém autocontrole. Mas,
dentro do contexto, Paulo mostra como saber se alguém tem o dom do celibato:
verifique se tem o dom do autocontrole na questdo dos desejos sexuais a ponto de ficar
solteiro.

O verbo pyrousthai parece acusar uma deliberada ambiguidade. Seu
sentido pode ser "ficar ardendo de desejo sexual" ou, em um sentido especial de
"queimar no Inferno", por acabar pecando sexualmente.28? Celibato mantido com desejo
de casar ou com pecado sexual (porneias) ndo é aceitavel. Neste caso, é melhor casar.
Assim, neste caso, o provérbio “bom para o homem é ndo tocar mulher” ndo pode ser
aplicado.

Depois, Paulo dirige-se aos casados. Conforme se observarj, dois grupos
sdo claramente identificados: os casais onde os dois conjuges sdo cristdos e os casais

283 NVI. Neste verso ARA erra ao traduzir TAIS CHERAIS por "vitivos". Na verdade, no mundo antigo,
homens que perdem o cénjuge ficam “solteiros” e mulheres na mesma situagio ficam “vitivas”. E uma
diferenca de situacdo cultural e social que deve ser observada pelos leitores do Novo Testamento.

284 F. W. Grosheide, Op. Cit.,, p. 161.

285 Leon Morris, Op. Cit., p. 86.

286 F. W. Grosheide, Op. Cit., p. 161, cita o caso de Lc 2.36.

287 F. W. Grosheide, Op. Cit., p. 120.

288 G1 5.23; 2Pe 1.6; At 24.25.

289 F. Rienecker, & C. Rogers, Chave Linguistica do Novo Testamento Grego, (Linguistic Key to the Greek
New Testament, Grand Rapids, Michigam, Zondervan Publishing House, 1980, Trad. de Gordon Chown &
Julio P. T. Zabatiero), Sdo Paulo, Edi¢des Vida Nova, 1985, p. 299, citando F. F. Bruce.
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onde um ndo aceitou a fé cristd. Como se verd, seu conselho ndo permite o uso do
provérbio “bom para o homem é ndo tocar mulher” para justificar o divércio e a
destruicao do casamento.

Para os casais cristdos Paulo cita palavras expressas de Jesus, oriundas
da tradi¢do oral ou de textos dos evangelhos que ja estavam sendo redigidos nesta
ocasido.2?? 0 mesmo equilibrio e equivaléncia observados, anteriormente, entre marido
e mulher, ocorrem aqui:

Os verbos usados funcionam como sinénimos neste capitulo, e ndo ha
necessidade de ver qualquer distingdo real entre eles.291

A frase de Jesus que Paulo cita deve ser aquela registrada em Marcos
10.11-12: "Quem repudiar sua mulher e casar com outra, comete adultério contra aquela.
E se ela repudiar seu marido e casar com outro, comete adultério." Este dito também foi
transcrito nos outros evangelhos,292 e fazia parte dos ensinos de Jesus que a igreja
conhecia. A absoluta proibi¢do de divorcio por parte de Jesus, era algo surpreendente
dentro do judaismo.293

Paulo, utilizando o dito de Jesus, coloca o divorcio como uma
impossibilidade para os cristdos de Corinto. Para ele, o casamento é permanente. Assim,
caso houvesse uma separacao, as partes deveriam optar entre: soliddo ou reconciliagao.
Novo casamento ndo é uma opg¢do, ean de kai choristhe, meneto agamos e to andri
katallageto [ €& 8¢ kol ywpLobf), levétw dyapog i ¢ avdpl katailayntw] (7.11).

Paulo ja afirmou que casamento é um dom de Deus e que o sexo dentro
do casamento é um modo adequado de dar e receber prazer, evitando o pecado sexual
que é praticado fora do casamento. Agora, insiste que os cristdos permanegcam com seus
casamentos, pois, ndo ha outra oportunidade de expressao da vida conjugal e sexual, a
ndo ser com o seu proprio conjuge.

A sociedade sempre justifica divércio e novo casamento como uma
necessidade daquele que ja foi casado de readquirir companheirismo e vida sexual.
Paulo justifica a reconciliagdo com as mesmas necessidades. Para Paulo, os fortes
impulsos sexuais podiam ser usados como motivagdo para manter um casamento,
mesmo em dificuldades.

290 QUK EGO ALLA HO KYRIOS (7.10), "ndo eu mas o Senhor". Carsten Peter Thiede, & Matthew D’Ancona,
Testemunha Ocular de Jesus, Imago Editora, Rio de Janeiro, 1996, apresentam argumentos para uma
datacdo antiga da composi¢io dos evangelhos, anterior aos anos 50.

291 Neste capitulo, CHORIZEIN (separar) ocorre em: 10, 11 e 15; APHIENAI (apartar) em 7.11, 12, 13. David
Prior, Op. Cit,, p.147, nota 32 oferece duas explica¢des para a variagdo dos termos nos versos 10-11. Um
motivo seria pelo fato de que "no judaismo apenas o marido tinha direito de divorciar-se" (citando C. K.
Barrett). Uma melhor explica¢do seria o fato que o homem esta em sua prépria casa, e permanece 13,
enquanto a mulher deixa o seu domicilio (Citando F.Godet).

292 Mt 19.9. Os textos de Mt 5.31-32 e Lc 16.18 tratam do mesmo ensino, mas em ocasido diversa.

293 David Prior, Op. Cit,, p. 129 observa que Jesus contrariou tanto as escolas rabinicas de Hillel e Shammai
(as mais influentes), como modificou e ensino contido no Velho Testamento. Wayne A. Meeks, Op. Cit., p. 159
afirma que o ponto de vista de Paulo (e de Jesus) poderia ser encarado "como radicalizagdo da norma da
monogamia e, assim, como tracgo distintivo dos grupos cristios". Parece que os Essénios também
radicalizaram esta questdo, ndo aceitando divércio por motivo algum. Veja Joseph A. Fitzmeyer, “The
Matthean Divoce Texts and Some New Palestinian Evidence” in Theological Studies vol 37, n°2 (1976).
Veja uma explicacdo breve em James H. Charleswortth, Jesus Dentro do Judaismo (Jesus within Judaism,
Chicago, Doubleday, 1988, trad. Henrique Arauijo Mesquita), Rio de Janeiro, Imago, 1992, pag. 85. Outra
explicacdo um pouco mais extensa em Joseph A. Fitzmeyer, 101 Perguntas sobre os Manuscritos do Mar
Morto, (Response do 101 Questions on the Dead Sea Scrolls, Mahwah, Paulist Press, 1992, trad. Marcos
Bagno), Sdo Paulo, Loyola, 1997, pags. 147-153.
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Assim, mais uma vez, Paulo nega a possibilidade de aplicar o provérbio
“bom para o homem é ndo tocar mulher” como justificativa de divércio. Aos casados, o
Senhor ja ordenou que “ao que Deus ajuntou, ndo o separe o homem” (Marcos 10.9).

“Aos mais”, tois de loipois (7.12), marca a mudang¢a do grupo a quem
Paulo se dirige.2%¢ Fala agora aos casais onde apenas um dos dois é cristdo e o outro
permanece pagao.295 A continuidade destes casamentos é incentivada (7.12-13). A
conversdo religiosa nao interfere nos compromissos conjugais pré-arranjados. Havendo
consentimento da parte nao cristd, o cristdo ndo deve procurar nenhuma forma de
rompimento do vinculo matrimonial.

Novamente, é possivel observar a equivaléncia e equilibrio das
recomendagdes dadas aos maridos e as esposas nos versos 12-16. As frases sdo dirigidas
tanto aos homens como as mulheres numa surpreendente equiparag¢do dos conjuges.

3

O peso da decisdo é colocado sobre o lado ndo cristdo por motivos
6bvios: é esta parte que vai decidir se fica com o parceiro ou o abandona. A parte crista
ja tem como pressuposto a decisdo de ficar com o companheiro: o mandamento de Jesus
sempre é valido para um cristao.

Paulo trata esta questdo porque alguns cristdos cujo cOnjuge ndo se
convertera, estavam pensando que seu contato sexual com um pagdo estava
atrapalhando seu desenvolvimento espiritual.2% A resposta de Paulo é extremamente
reveladora de seus conceitos sobre a sexualidade.

Para Paulo, o convivio com o descrente ndo acarretaria nenhuma
impureza nem para o conjuge cristdo nem para seus filhos, muito pelo contrario, estes
seriam santificados pelo membro cristdo da familia. As palavras hegiastai e hagia estin
(7.14) devem ser entendidos como contrarios a akathartos (7.14), isto é, "aquilo que nao
pode ser posto em contato com a divindade."297 O fato de Paulo usar um palavra
teologicamente tdo forte é importante. Conforme se observa,2% ele poderia usar um
termo mais fraco. O uso de "santificado" e "santo” mostra sua defesa da santidade da
relagao sexual e também dos filhos nascidos em casamentos mistos.

Assim, o conceito de Paulo sobre sexualidade é extremamente positivo. O
poder da fé crista é mais forte que o poder do mundo descrente. Os cristaos, no mundo
que os cerca, sdao o partido mais forte. Eles ndo estdo a mercé dos "poderes do mal que
controlam o mundo”, mas tém o poder de levar a santidade a outros.2%9

O verso 15 trata daqueles casos em que o incrédulo ndo aceitava
continuar casado, mas queria separar-se (chorizein) do cristdo. Neste caso, Paulo explica

294 A frase "LEGO EGO OUCH HO KYRIOS" (7.12), mostra que sobre este assunto o Senhor Jesus nio havia
feito nenhum pronunciamento durante seu ministério terrestre e, portanto, o apostolo, usando suas
prerrogativas, estabelece como as coisas deveriam ser.

295 Conforme 1Co 7.39 (casar ... somente no Senhor), os cristios sd se casariam com cristdos. A frase "mulher
irm3" de 1Co 9.5) também pressupde a mesma norma de acordo com Wayne A. Meeks, Op. Cit., p. 159.

296 David Prior, Op. Cit., p. 132 diz: "Os corintios provavelmente pensavam que a incredulidade de um
cancelava a crenca do outro. Hans Conzelmann, Op. Cit.,, p. 121, nota 28 refere-se aos conceitos judaicos da
impureza ritual como uma "forca infecciosa".

297 Willian F. Arndt, & F. Wilbur Gingrich, A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other
Early Chrystian Literature (A translation and adaptation of Walter Bauer's Griechisch-Deutsches
Worterbuch zu den Schriften des Neuen Testaments und der iibrigen urchristlichen Literatur, 42 edigao,
1952), Chicago, The University of Chicago Press, 1957, p. 28.

298 David Prior, Op. Cit,, p. 133.

299 Hans Conzelmann, Op. Cit., p. 122.

66
www.teologiaemcasa.com.br 8-1—C Escola de Teologia em Casa

TEOLOGIA NO CONTEXTO DA VIDA



Ditados Corintios e Ditados Paulinos Alvaro C. Pestana

que a parte crista ndo fica escravizada pelo pagao: ou dedoulotai. O cristdo pode deixa-lo
ir embora.

A expressao ou dedoulotai, "ndo fica sujeito a escraviddo" nunca é usada
para designar o vinculo do casamento,3?° mas sim, o apego a algo a ponto de gerar
escravidao, vicio, dependéncia incondicional. Ela é usada em Tito 2.3 para falar que as
mulheres mais velhas ndo devem ser dependentes ou viciadas em vinho.301 O amor ao
vinho ndo pode ser motivo de escraviddo a ele. Este é o ponto aqui: o amor ao cénjuge
ndo pode arrastar o discipulo para fora de Cristo. Mesmo assim, Paulo ndo abre
possibilidade para uma separacdo visando um novo casamento.

A Ultima frase deste paragrafo (7.16) tem sido interpretada como uma
nota de esperanca ou de incerteza para os casamentos mistos. Alguns pensam que Paulo
estd afirmando que "é incerto que um consorte crente consegia 'salvar’' o incrédulo ao
manter o casamento”.302 Qutros tém sugerido que Paulo estaria insistindo na
continuidade dos casamentos mistos, na esperanca da conversdo da parte incrédula.303
Somos inclinados a esta ultima interpretagdo, em fun¢do do contexto subsequente deste

capitulo.304

No fim das contas, tudo o que Paulo falou para os casados, dos versos 10-
16, nega a possibilidade de aplicar o provérbio “bom para o homem é nao tocar mulher”
para os casados. Eles ndo tém mais escolha: eles tém que viver a vida conjugal.

“Com respeito as virgens” 395, peri de ton parthenon (7.25), marca o inicio
da resposta de Paulo a outra questdo que os corintios formularam. E possivel imaginar
que esta questdo e a anterior estivessem ligadas ou que fossem oriundas da mesma
preocupacgdo. Na questdo anterior, contudo, Paulo ja falou de pessoas solteiras (7.8-9),
de forma que o que ele responde aqui deve tratar-se de algo mais especifico.

As virgens, alvo desta resposta, devem ser as mogas solteiras cujo
casamento realizar-se-ia pelo arranjo do pai ou tutor.3%6 As referéncias a homens,307
neste texto, sdo argumentos para a resposta do caso das mogas e, logicamente, o que se
diz sobre as mocas teria aplicacdo e repercussdo para os rapazes. O problema deve ter

300 Um bom niimero de comentadores aqui opta por dizer que Paulo permite o divércio e novo casamento
com esta frase: Hans Conzelmann, Op. Cit., p. 123; Leon Morris, Op. Cit., p. 88; e outros. Mas se Paulo
quisesse em 1Co 7.15 dizer que o cristdo esta livre para casar, poderia ter usado a expressao de 1Co 7.39:
"fica livre para casar com quem quiser”. O termo chave para a ligagdo de casamento é o verbo DEIN,que
ocorre em 7.27 [=casado] e em 7.39 [=ligada]. O verbo DOULOUN nio se refere a este vinculo do casamento,
mas a uma escravidio a vontade do outro (neste sentido em 1Co 9.19). DEIN significa a ligacdo do
casamento e esta s6 se rompe com a morte (1Co 7.39).

301 ME OINO POLLO DEDOULOMENAS.

302 Leon Morris, Op. Cit,, p. 89; F. W. Grosheide, Op. Cit., p. 167.

303 Joachim Jeremias, "La tarea misional en los matrimonios mixtos segun Pablo (1 Cor 7,16)" in ABBAy el
Mensaje Central del Nuevo Testamento (Abba, Jesus und siene Botschaft, Gottingen, Vandenhoeck &
Ruprecht, 1966, trad. de Alfonso Ortiz et al.), 32 edi¢do, Salamanca, Ediciones Siguime, 1989, p. 171-6; David
Prior, Op. Cit,, p. 133-4.

304 Nos versos 17-24, Paulo estabelece o "principio da estabilidade". Afirma a necessidade dos cristdos nio
ficarem extremamente preocupados em "mudar” de situacdo social depois de convertido a Cristo. Eles
deveriam deixar Deus transformar sua situacdo e nio ficar preocupados em causar mudangas. Isto colabora
para a tese de "ficar casado” que ele acaba de desenvolver para os casamentos mistos e na qual voltara a
tocar em 7.27. Sobre a possibilidade de conversido de um conjuge incrédulo pelo cristdo ver 1Pe 3.1-6.

305 ARA. A NVI traduz, "Quanto as pessoas virgens", ampliando o sentido do termo virgens para pessoas de
ambos os sexos. A BLH usa o termo "solteiros".

306 A possivel traducdo dos versos 36-38 referindo-se aos noivos e nido ao pai da moca e sua filha é
apresentada em nota de pé de pagina em NVI. Contra tal interpretacdo veja a discussdo apresentada por
Leon Morris, Op. Cit.,, p. 96-97, onde opta pela interpretagio "pai-filha" contra a ideia "noivo-noiva".

307 Em verso 26 por exemplo.

TEOLOGIA NO CONTEXTO DA VIDA

67
www.teologiaemcasa.com.br 8-1—C Escola de Teologia em Casa



Ditados Corintios e Ditados Paulinos Alvaro C. Pestana

sido que o rigor contra relacdes sexuais, jA combatido por Paulo, tenha levado alguns
pais a recusar casar suas filhas.

Sua resposta inicia-se mostrando que neste assunto ele ndo podia citar
nenhum dito do Senhor Jesus3%8 e nem apresentar um mandamento apostélico.309 O que
apresenta é gnomen, "opinido, consentimento, parecer."3100 valor deste deve ser
aquilatado em termos do fato de Paulo ter "recebido a misericérdia do Senhor de ser
fiel" e também de ter "o Espirito do Senhor". Tais expressdes, apesar de confirmarem a
impressdo de que Paulo ndo estd dando ordens, deixam transparecer sua capacitacdo
divina3!! que da importancia a suas opinioes.

A questao é abordada em trés raciocinios:312 nos versos 26-31 ele fala a
favor do celibato em funcdo das pressdes e problemas da época; nos versos 32-35
defende a mesma ideia apelando para a possibilidade de uma maior consagracao a
Cristo; por ultimo, nos versos 36-38, incentiva a uma analise realista da situacao, para
que nao se force ao celibato pessoas com fortes desejos sexuais.313

Também, quatro frases sdo importantes para entender as razdes da
resposta de Paulo. dia ten enestosan ananken (7.26), "por causa da angustiosa situagdo
presente"; thlypsin de te sarki hexousin (7.28), "sofrerdo angustia na carne"; ho kairos
sunestalmenos estin (7.29), "o tempo se abrevia"; paragei gar to schema tou kosmou
(7.31), "porque a aparéncia deste mundo passa".

Estas frases de Paulo sobre as circunstancias de sua época que
justificariam o celibato tém sido interpretadas de trés formas: 1. Expectativa
escatoldgica concernente a volta de Cristo e ao fim dos tempos; 2. Previsdo de
perseguicao governamental ostensiva que comegaria a ocorrer em menos de quinze
anos apos a redacdo desta carta3!4; 3. Situagao inédita de problemas em Corinto, sobre
0s quais pouco sabemos.

A favor da primeira interpretagdo corroboram as frases "o tempo se
abrevia" e "a aparéncia deste mundo passa"”. Hans Conzelmann vai além e mostra que
ananke e thlypsis sdo termos apocalipticos que estabelecem o motivo escatoldgico.315
Contudo, é muito estranho que em outras cartas onde os temas escatoldgicos foram
importantes,316 omitiu-se completamente tais recomendacgdes. De fato, este seria o inico
texto neotestamentario a ligar a volta de Cristo com a conveniéncia de celibato. Em
outro lugar, Paulo chega a considerar a proibicdo do casamento como uma heresia
completa.317 O proprio contexto anterior (versos 1-7) que recomendou o casamento e a

308 Como em 7.10.

309 Como em 7.12.

310 Willian F. Arndt, & F. Wilbur Gingrich, Op. Cit,, p. 162; Johannes P. Louw, & Eugene Albert Nida, Greek-
English Lexicon of the New Testament: based on semantic domains, second edition, New York, United
Bible Societies, 1989, vol. 1, p.366, paragrafo 31.3.

311 Leon Morris, Op. Cit., p. 98.

312 David Prior, Op. Cit., p. 139.

313 O texto dos versos 39-40 fala sobre as vitvas.

314 Os estudos modernos da ambienta¢do das comunidades paulinas esta cada vez mais consciente da forga
e do crescimento assustador do culto ao Imperador em todas as cidades do Império. Corinto era uma
coldénia romana e o culto ao Imperador era arrasador ali. Os estudiosos da Biblia mais antigos pensavam que
aigreja sé teve problemas com o culto ao Imperador na época de Domiciano, mas hoje esta provado que
esta visdo é equivocada. O culto ao Imperador era uma forca que nido podia ser ignorada por ninguém. Os
cristios, que estavam de certa forma isentos do culto ao Imperador enquanto parecessem ser uma seita
judaica, logo seriam desmascarados e vistos como um grupo socialmente perigoso para a paz social.

315 Conzelmann, Op. Cit., p. 132.

316 Como nas cartas 1 e 2Tessalonicenses.

317 1Tm 4.1-5.
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vida sexual pareceriam contraditérios se adotdssemos aqui uma interpretacdo
escatologica.

A segunda interpretacao pressupde que Paulo estava alertando sobre as
perseguicdes inevitdveis que o cristianismo sofreria assim que o Estado Romano
percebesse que eles ndo eram uma seita judaica, mas uma nova religido, com as
caracteristicas de uma religido ilicita. O siléncio desta recomenda¢do em outros
documentos que tratam de perseguicdo3!8 também elimina esta tese.

Resta-nos a terceira hipétese que, apesar de ndo poder qualificar quais
eram as circunstancias dificeis de que falava Paulo, reconhece seu carater tnico, ja que
tal preocupacdo s6 ocorre nesta carta aos Corintios.319 Talvez, uma conjuncdo de fatores
ambientais adversos de Corinto (perversdao e maldade), juntamente com a oposicdo
governamental (perseguicdes), levasse Paulo a sugerir o celibato aos que estdo prontos
para ele.

No verso 26 ele enuncia um lema que ja foi preparado para enunciagao
pelo paragrafo anterior. kalon anthropo to houtos einai (7.26), "ser bom para o homem
permanecer como estd." Conforme diz Leon Morris, "quando os mares se encapelam
enfurecidos, nao é hora de mudar de navio."320 Os casados deveriam continuar assim, e o
solteiros continuar solteiros (7.27). Na verdade, Paulo estd citando de novo seu

provérbio.

Tal recomendagao ndo esta atrelada a qualquer nog¢do ética (7.28). Nao
ha qualquer pecado em casar: ouch hemartes ... ouch hemarten, insiste Paulo. Seu alvo é
poupar de sofrimento. Sua recomenda¢do nos versos 29-31 mostram uma situagdo
alarmante, onde todos teriam de agir de modo a ndo ficar preso a nada para ndo sofrer.
Tal desprendimento envolveria ndo apenas o casamento, mas todas as esferas da vida.

Assim, o que Paulo esta dizendo sobre a sexualidade e o celibato neste
texto até agora (verso 31), ndo revela sua avaliacdo do sexo, mas sua preocupac¢ao com a
vida cristd em situagOes extremamente desfavoraveis.

O discurso de Paulo nos versos 29-31 sdo considerados por alguns, como

"a passagem mais fortemente sujeita a influéncia estdica em todas as epistolas
paulinas."32! Falando do cinico como sinénimo de fil6sofo, Epicteto disse:

"Mas, no presente estado de coisas, no qual, por assim dizer, n6s nos
encontramos em plena batalha, ndo é necessario que o Cinico permanega livre de tudo o
que possa distrai-lo, entregue inteiramente ao servico de Deus, podendo misturar-se aos
homens, sem ser escravizado aos deveres privados, sem estar comprometido com
relacoes sociais as quais ndo possa subtrair-se, caso queira preservar seu papel de
homem da sociedade, papel que ele ndo poderd conservar sem destruir em si o
mensageiro, o guia, o arauto dos deuses?"322

Tal aproximacdo ajuda a ver o conselho de Paulo a luz de padrdes de
pensamento aceitaveis ao seu tempo. Ao mesmo tempo, os contrastes ficam evidentes:
Paulo fala de virgens e Epicteto fala de filésofos engajados em seu trabalho; Paulo
baseia-se em expectativas de tempos dificeis, enquanto Epicteto pressupde o ideal cinico
de desprendimento do mundo e das circunstancias.

318 Como 1Pe, por exemplo, que embora nio seja da autoria de Paulo, trata do tema das perseguicdes.

319 Assim pensa também Leon Morris, Op. Cit., p. 26.

320 Morris, Op. Cit,, p. 93.

321 Hans Conzelmann, Op. Cit,, p. 133. Sem duvida ele desconsidera desta contagem as Epistolas Pastorais.
322 Epicteto, Entretenimentos, 111, 22, 67-71, citado em ]. Comby & P. Lemonon, Op. Cit., p. 61.
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O préximo argumento de Paulo é seu alvo de que os corintios fiquem
"livres de preocupagoes." thelo de humas amerimnous einai (7.32). Nos versos 32-35 as
palavras chave tém sua raiz no vocabulo meros, "parte": amerimnos (32), merimna (32,
33, 34 duas vezes), merizesthai (34). Seu argumento é que o solteiro pode dedicar-se
mais ao Senhor, que o casado tem que dividir seu cuidado com o cénjuge e com as coisas
relativas ao casamento.

Nao ha no texto, nenhuma acusacao de falta de consagracdo dos casados,
mas apenas a sugestao de Paulo de que um celibato por motivos de consagracao a Deus
poderia ser muito positivo. Provavelmente, Paulo estd pensando em seu préprio caso
que, como celibatario, tem condicdes de fazer mais do que aqueles que vivem dentro das
obrigacdes do casamento. Como diz certo provérbio: “Vocé ndo pode casar como Pedro e
pregar como Paulo!”

by

No que diz respeito a sexualidade, Paulo afirma, mesmo que de
passagem,323 que no casamento, tanto o esposo como a esposa devem buscar agradar
um ao outro (7.33,34): ho de gamesas ... pos areste te gynaiki (33), he de gamesasa ... pos
areste to andri (34). Embora estes termos sejam abrangentes e falem de toda a vida
conjugal, sem duvida dizem respeito também a vida sexual do casal. Assim, Paulo
pressupde que a vida sexual do casal é um meio de cada parceiro agradar o outro.

Estes conselhos ndo visavam ser um problema para os que ndo tém o
dom do celibato, mas sim uma sugestdo para aqueles que queriam uma opg¢do de
consagracdo a Deus. Este é o sentido de seu reparo no verso 35. Paulo desconhece o
celibato imposto a todos ou a um grupo especifico, como o que aconteceu na histdria
posterior da cristandade.324 Para ele, o celibato pode ser uma expressao de consagracao
a Deus opcional.

Seu terceiro raciocinio volta do seu ideal pessoal para a realidade pratica
de cada um. Se a decisdo de ndo se casar for um problema, o casamento nao deve ser
considerado errado ou pecado (7.36). As condi¢des para que o casamento se realize sdo:
1. ean e huperakmos3?s (7.36), "se esta passando o climax da idade", ou seja, se a época
certa de casar ja chegou; 2. kai houtos opheilei ginesthai (7.36), "e assim deve ser
feito"326, ou seja, as condicdes de abstinéncia e controle anteriormente mencionadas
(7.9) ndo existem. Paulo insiste que ndo ha erro nestes casamentos: “ndo peca”, ouch
hamartanei (7.36).

Apesar da clara preferéncia de Paulo pelo celibato, ele mostra que ndo ha
nenhum erro no casamento. Considera, no caso em questdo, dada a situagdo angustiosa e
as possibilidades de consagragdo, o celibato melhor (ho me gamizon kreisson poiei),
embora ainda considere o casamento como algo bom (ho gamizon ... kalos poiei) (7.38).

Numa ultima observacdo, Paulo volta sua atencdo as viuvas (7.39-40).
Enfatiza o fato do casamento ser valido durante a vida e ambos os cénjuges, de modo
que a morte libera a parte viva para um novo casamento.32? "Paulo concede as vidvas

323 0 alvo de Paulo é demonstrar as liberdades de op¢do dos celibatarios, mas acaba falando do que é
proprio aos casados.

324 Paulo insiste, por exemplo, que os bispos da igreja sejam casados como requisito fundamental para sua
ordenagdo (1Tm 3.2,4-5; Tt 1.6). Assim, ndo se pode afirmar que casamento indicaria falta de consagracio,
mas sim que o celibato abria algumas possibilidades fechadas aos casados.

325 David Prior, Op. Cit,, p. 148 nota 59, sugere que "se suas paixdes sdo fortes" como parafrase para esta
frase, indicando que forte desejos sexual é uma razdo aqui mencionada para casar.

326 Leon Morris, Op. Cit., p. 96.

327 Romanos 7.1-6 compara o vinculo casamento com a ligagdo do homem com a lei mosaica. Assim como o
casamento vale por toda a vida, assim a lei de Moisés vale enquanto o homem esta vivo. Mas como o cristdo
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liberdade completa para se casarem novamente.”328 0 Unico requisito é que tal
casamento seja feito com alguém que ja é cristao.329 Insiste contudo, no possivel valor do
celibato de consagracao (7.40).

O conselho de Paulo para que estas vilvas ndo se casem parece
contraditério com o que ele escreveu a Timéteo, recomendando justamente o casamento
de certas vituvas:

"Portanto, aconselho que as vitivas mais jovens se casem, tenham filhos,
administrem suas casas e ndo déem ao inimigo nenhum motivo para maledicéncia". (1
Timoéteo 5.14). A divergéncia de conselhos é devida a diferentes situagdes. Na carta a
Timoéteo, Paulo esta regulamentando o tipo de viliva que devera ser inscrita no nimero
daquelas que, por ndo terem sustento nem amparo, ficardo aos cuidados da igreja,
realizando tarefas de compromisso espiritual. Nestas condi¢des, as vilvas mais novas,
com possibilidade de novo casamento, ndo deviam ser inscritas, mas incentivadas a uma
vida normal (1 Timéteo 5.3-16).

O que se deduz desta comparacao ndo é qualquer incoeréncia de Paulo,
mas sim a diferenca de situagdes entre as duas comunidades. Em Corinto seria melhor
nio casar de novo, mas na situacdo de Efeso, o conselho foi para que se casassem. Nio
hd em Paulo qualquer preconceito contra o segundo casamento dos viuvos, como
aconteceu na cristandade dos séculos posteriores.330

Assim, o provérbio “¢ bom ao homem nao tocar mulher” recebe uma
completa ponderacao, atendendo a todos os tipos de experiéncia e de dom, com respeito
ao casamento.

morreu para a lei pelo batismo (Rm 6.1-14), ele esta livre dela. O ponto central deste texto é o de ensinar a
relacdo do homem com o Velho Testamento. O que se aprende de passagem é o pressuposto que casamento
s6 é dissolvido pela morte de um dos conjuges.

328 David Prior, Op. Cit., p. 145.

329 Assim entende-se a frase: MONON EN KYRIO. Nio aceitamos a suposi¢io que o sentido da frase poderia
ser alargado para significar "apenas dentro da vontade do Senhor". Tal suposicao significaria que a viiva
deveria olhar para varios outros aspectos da vontade do Senhor, antes de sua decisdo e ndo apenas se o
pretendido é um cristdo. Assim pensa David Prior, Op. Cit., p. 148, nota 60. Se isto fosse feito, certamente, o
resultado seria o mesmo: o casamento sé poderia ser dentro da vontade do Senhor se o conjuge fosse um
cristao.

330 E.A.C. "Sexuality" in Everett Ferguson, (Ed.), Encyclopedia of Early Christianity, New York & London,
Garland Publishing Inc., 1990, p. 843-5.
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7.19 - 1} TepLTopun 00déV EoTLy
\ e 2 4 4 b

kal 1) dxpoPuvotie 0ddév EotLy,
GAAL THpMOLE EVTOAGY Beod.
“A circuncisdo nio é nada

e a incircuncisio nao é nada,

mas [ o que vale] é cumprir os mandamentos de Deus”

Varios fatores identificam esta frase como um provérbio. (1) Este
provérbio paulino é um bom exemplo de um dito construido em paralelismo e depois
em antitese. Esta forma “poética” do discurso, por si s, ja recomenda a frase como
proverbial. (2) Outro aspecto que faz a frase ser proverbial é a auséncia de artigo,
sobretudo antes da palavra “mandamentos”. (3) Além disto, corrobora para identificar
esta frase com um “ditado” paulino é sua recorréncia em Galatas 5.6 e 6.15 com formas
um pouco diferentes. (4) Ramsaran enfatiza o uso da frase dentro de um raciocinio
retérico muito coerente que envolve 1Co 7.17-24.331 Assim, temos uma frase com a
linguagem, beleza e uso que esperariamos para um provérbio.

1Corintios 7.17-24 esta construido em uma clara inclusdo. Utilizo a
andlise de Ramsaran, com leves alteracdes.332 Paulo vai falar sobre duas diferentes
condigdes: (i) estar circuncidado ou ndo; (ii) ser escravo ou ndo. Contudo, como no
contexto anterior, o argumento é sobre ndo abandonar o casamento (1Co 7.1-16) e no
contexto posterior, o argumento é nao entrar em um casamento (1Co 7.25-40), o que
Paulo diz aqui aplica-se muito bem a todo o seu esforco argumentativo, embora ele
trabalhe em duas frentes diferentes.

O texto se desenvolve com a retérica concéntrica, tao cara aos oradores
orientais. A diretriz principal estd no inicio (v. 17), no centro (v. 20) e no fim do
paragrafo (v. 24), caracterizando ndo apenas uma “inclusao”, mas também enfatizando,
sem sombra de duvidas, qual é o conselho principal de todo este argumento.

Texto (1Co 7.17-24) Conselho Basico
A | Diretriz 17 El un kaotw ¢ éuépioev 6 | Permanecer na
KUPLOG,  €KaoToV WG  kékAnkey O | condicdo em que se

Bedc, oUTWC TepLTaTELTW. Kol OUTWC €V | tornou cristio.
TOLG EKKANOLOLG THOKLS SLUTOOCOUNL.

B | Ilustragdo | 18 TEPLTETUNUEVOG TG €kAnON, un | Se circuncidado ou néo,
emomaodw: € akpoPuotie  kékAntal | isto é indiferente.
TLG, [T TEPLTEUVETOW.

C | Provérbio |19 7 mepitoun ovdév éotww kai 1| O importante é a
akpoPuoTier 00dEV €oTLy, GAAG ThpnoLc | obediéncia a Deus.
EVTOAGY BeoD.

A’ | Repeticdo | 20 ¥¢kootog év Tf) kAnoeL m €ékAndn, év | CENTRO DO TEXTO:
da diretriz | taltn pevétw. permanega como esta.

331 Rollin A. Ramsaran, Op. Cit., pag. 398.
332 ]bidem acima.
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B’ | llustragao

21 60DAog €KANONG, WN) OO0L HEAETW" QAL
el Kol dhvoooL €AevBepog
vevéoBul, uailov ypfioat. 22 0 yp €v
KUPLW KANBelc 80DAOC ameAelBepog KupLov
¢otly, opolwg O €AelBepog kAnBelc S0DAOC
¢oty XpLotod.

Se é escravo ou nao,
isto é indiferente.

[Estas mudangas de
status  social eram
possiveis].

C’ | Exortagdo

23 tiufic Nyopaodnte: un yiveoBe dodioL

O importante é ser

proverbial | avOpdTWY. servo de Deus e ndo de
homens.
A” | Repetigdo | 24 ékaotog €v @ ékAndm, adeAdol, év | Logo, era para ficar na

da diretriz condic¢do inicial da sua

fé.

TOUTW WEVETw TPl Bed.

O que se percebe nesta analise é que o argumento da “indiferenga”333 é
usado tanto para falar do caso da circuncisdo/incircuncisao (v. 18) como no caso da
escraviddo/liberdade (v. 21-22). Estes casos sdo ilustra¢des do ponto principal de Paulo:
“permanecam no estado civil (casado/solteiro) em que estdo”.

Assim, surge um quadro triplice de coisas indiferentes: (1)
circuncisdo/incircuncisdo; (2) escravidao/liberdade; (3) casamento/celibato. Eles estdo
em Obvio paralelo com Galatas 3.28, que fala da indiferenca das condigdes: (1)
judeu/grego; (2) escravo/livre; (3) homem/mulher.

Os dois argumentos de Paulo se utilizam de uma ilustragdo (B) e de um
provérbio (C). Assim, o provérbio sobre o pouco valor da circuncisao fecha o primeiro
ciclo do argumento. O que vale é guardar os mandamentos - e, logicamente, a
circuncisdo ndo é um mandamento de Deus para os discipulos de Jesus.

Em Galatas 5.6 e 6.15, estes provérbios desempenham um carater mais
central no argumento, pois a questdo tratada 14 é exatamente a necessidade ou ndo de
realizar circuncisao nos discipulos de Jesus. Se em 1Corintios, o provérbio é citado como
exemplo, em Galatas ele é afirmado como um principio perene de agdo.

Uma comparagdo das trés ocorréncias do provérbio ajuda a ver as
semelhancas e diferencas, além de enfatizar uma certa identidade das trés clausulas
finais. Ou seja, guardar os mandamentos (1Co), a fé atuante pelo amor (Gl 5) e o ser nova

criacdo (Gl 6)

1Corintios 7.19

€ \ b ’ b
1) TEPLTOWN OVLOEV €CTLY
\ € b ’ 3 ’ b
Kol 1) 0kpoPuoTioe OLSEV €OTLY,

ALY THPNOLC EVTOAQY Beod.

Galatas 5.6
ev yop XpLot® Inood olte mepLtoutn TL Loylel

b4 b ’
oUTE aKpoPuoTLlo

333 Will Deming, Paulo e as coisas indiferentes in ]. Paul Sampley (org.), Paulo no mundo greco-romano:
um compéndio (Paul in the Greco-Roman Word: a handbook, Continuum International Publishing Group,
2003, trad. de José Raimundo Vidigal), Sdo Paulo, Paulus, 2008, pag. 337-354.
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8.1 - mwvteg yvQ@ow Exopev

“Todos temos conhecimento”

Este provérbio, certamente dos corintios334, era um “slogan” daqueles
que queriam justificar sua livre participacao e circulagdo no mundo pagdo de seu tempo.
Os capitulos 8, 9 e 10 desta epistola, tratam da delicada questdo, formulada pelos
corintios em sua carta ao apdstolo,335 sobre o procedimento cristdo diante das
atividades associadas ao paganismo e a idolatria do mundo antigo336.

Quase toda carne, vendida nos mercados, ja tinha sido oferecida a
alguma divindade ou passado por um templo pagdo. Muitas festas e reunides de
associagdes comerciais, sindicatos etc, eram feitos em recintos de templos pagaos, sob
“patrocinio” de deuses. Muitas atividades sociais da cidade e das pessoas com as quais
os cristdos deviam relacionar-se eram feitas em clara associagdo com paganismo. Ou
seja, toda a vida social, comunitaria e até mesmo profissional dos antigos estava, de uma
forma ou outra, ligada com rituais pagdos.337

Nesta questdo, formaram-se dois partidos (seria melhor dizer
‘tendéncias’) em Corinto: “os sabios” e “os fracos”338. A tentativa de associar estes
partidos aos citados no inicio da carta nao passa de conjectura, visto que ndo ha no texto
da carta, qualquer indicio de ligacdo daqueles grupos com estes. As associagdes
geralmente refletem mais a perspectiva do intérprete sobre os partidos do que qualquer
informacao concreta.339

“As coisas sacrificadas aos idolos”, ta eidolothyta [t& eldwAdBute] (8.1, 7,
10, 19)340, também podem ser chamados por outro termo, hierothuta [Lepobuta] (10.28)
e referem-se, especificamente, aos alimentos que tinham passado por qualquer oferenda
pagd, “da comida sacrificada aos idolos”, tes broseos ton eidolothyton [tfic Ppwocwg TV
eldwrobiTwr] (8.4). As questdes levantadas sobre o consumo destes alimentos podiam
ser de ambito particular e de dmbito publico ou social. Em casa, sua ou de outro: o
cristdo poderia comer destes alimentos? Em publico: o cristdo pode participar
socialmente das refeicdes em templos de idolos? Estas duas questdes se misturam, e a
resposta final de Paulo sé se observara lendo 8.1 até 11.1.

» o«

Os chamados ‘sabios’ tinham “slogan” “Todos temos conhecimento”,
pantes gnosin echomen [mavtec yvdow €xopev] (8.1), que é explicado no verso 4-6: “os
idolos ndo sao nada; todos sabem que Deus é um sé e que hd um s6 Senhor, portanto,
ndo ha restricio em um alimento por ter passado por um idolo - o idolo nao tem
qualquer poder.”341

334 Conzelmann, First Corinthians, p.140, também n. 8, Vincent, Op. Cit., p. 226, Anders Eriksson, Op. Cit,, p.
141, 143, 150-151, 305.

335 Anders Eriksson, Op. Cit.,, p. 137, n. 10 acredita que Paulo responde a uma questao dos corintios, mas cita
alguns estudiosos que levantam objecoes ou duvidas sobre a formula peri de referir-se sempre as questdes
corintias.

336 Rm 14.1-15.13 trata da mesma questdo, com algumas outras questdes sendo envolvidas.

337 Morris, p. 99, Prior, p.149-150 citando W. Barclay; Findlay, Op. Cit., p. 838.

338 Aceito e sigo as recomendacdes de Anders Ericksson, que recomenda nio se utilizar a terminologia “forte
x fraco” oriunda de Romanos 14-15, mas os termos “sabios’x fracos” deste livro. Anders Eriksson, Op. Cit., p.
138-144.

339 Prior, p. 150, identifica “os fracos” com “os de Pedro”. Ndo ha fundamento para tal afirmacio.

340 Também em At 15.29; 21.25; Ap 2.14, 20. A expressdo é chamada em At 15.20 de “contaminacio dos
idolos”, ton alisgematon ton eidolon [tGv dAoynudtoy TV €ldwiw].

341 Meeks, 0 Mundo Moral, p. 122.
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A frase é citada com ironia:342 uma versdo traduz o provérbio
ironicamente dizendo “todos somos senhores do saber”343, Com ela, os chamados
‘sabios’, negam aos “fracos” o direito de existir344. Na verdade, se negam a ver que outros
pensam diferente deles.

“Todos temos conhecimento” ndo pode ser um lema gnostico, pois, estes
afirmavam que ‘s6 n6s temos conhecimento’. Por outro lado, esta tendéncia de julgar-se
conhecedor de tudo e portanto, acima de critica e de juizo moral, é um fruto
normalmente colhido no gnosticismo.

O problema, como Paulo ird mostrar, ndo esta no “conhecimento” ou na
doutrina que os ‘sdbios’ professavam. De fato, Paulo ird condordar com eles. O problema
do lema “Todos temos conhecimento!”, como se observara, é o orgulho e a falta de

sensibilidade para com os outros e para com o pecado.

17

Este slogan sera explicitamente negado no verso 7: “ndo ha este
conhecimento em todos” ouch en pasin he gnosis [o0k év maow 1 yv@orc]. Existem “os
fracos” e eles tém direito ndo somente a sua opinido mas, sobretudo, ao respeito e amor.
Quem se julga “sabio”, deve mostrar sua “sabedoria” suportando os outros. Também,
mostra o seu “conhecimento”, reconhecendo a existéncia de outros modos de pensar.

Os versos 7-13 sdo, em termos retéricos, uma amplificacdo do tema “nao
ha este conhecimento em todos”.345 Numa amplificacdo, uma ideia é tratada e retratada
de varios modos, por varios angulos. Neste caso, a tese de que “ndo ha este
conhecimento em todos” é amplificada por: (i) apresentacdo das razdes da afirmacdo
(v.7b-8); (ii) apresentagdo dos efeitos negativos da opinido contraria: tropec¢o, indugao
ao pecado, perda de uma alma e pecado contra os irmdos e contra Cristo (v. 9-12); (iii)
apresentacao de um exemplo e decisdo pessoal, recomendados a todos (v. 13).

“Todos temos conhecimento” é um bom alvo, mas raramente sera
descricdo da realidade da vida na igreja. O povo de Deus sempre necessita levar em
conta os fracos, os novos na fé, os ignorantes e todos os que pensam diferente. O
conhecimento tem que ser usado com amor.

342 Vincent, Op. Cit., p. 226, Robertson & Plummer, Op. Cit., p. 163.
343 ARA.

344 Meeks, 0 Mundo Moral, p.123

345 Anders Eriksson, Op. Cit., p. 160.
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8.1 - ) yv@oLg duoiol, 1) 8¢ dyamn oikodopel:

“0 conhecimento incha, mas o amor edifica”

Nos versos 1-3, Paulo faz seu slogan de combate346 ao ditado corintio,
“todos temos conhecimento”. O ditado paulino é “o saber incha, mas o amor edifica”, he
gnosis physioi, he de agape oikodomei [f yvooig duoiot, 1 8¢ ayamm oikodopel-] (8.1).

Paulo mostra que o caminho da edificacdo34” verdadeira ndo se realiza
com conhecimento sem amor, nem com orgulho de defender sua razao, apesar de outros
ndo conseguirem acompanhar o conhecimento que se defende.

Os versos 2-3 sdo um paréntesis348 ou detalhamento dos dois termos
chaves citados no provérbio paulino: do amor e do saber.

Em primeiro lugar, quem acha que sabe tudo, ndo sabe nada. Quanto
mais se sabe, mais se aprende a dimensao do que ndo se sabe. HA uma grande diferenga
entre possuir conhecimento e ser possuido por ele349.

Em segundo lugar, a proposta de Paulo é que, quem ama a Deus é
conhecido por Deus. Seria de se esperar uma frase orgulhosa e pretensiosa tal como:
“Quem ama a Deus, conhece tudo”350. Paulo, contudo, mostra que o que importa é ser
conhecido por Deus, participar da graca, e ser aprovado por Deus. E melhor ser
conhecido por Deus do que pretender conhecer a Deus.

Assim, ele mostra que o amor é melhor que o conhecimento, tanto no
relacionamento com Deus, como no trato com os irmdos. O amor vem antes do
conhecimento.

Este provérbio paulino, recentemente, tem sido usado fora do contexto
que o gerou, sendo o predileto daqueles que se sentem intimidados pelo conhecimento
da Biblia. Quando observam que alguém estd usando o conhecimento biblico para
corrigi-lo, eles logo apelam para este texto, como se ele justificasse a ignorancia. Querem
dizer: “Estudar muito vai fazer vocé orgulhoso”.

Na verdade, a licdo ndo é para sermos ignorantes. Paulo vai identificar-se
com os ‘sabios’ em seu saber (4, 8), mas ndo em sua atitude. Assim, o que se corrige ndo
é a doutrina, mas a atitude. Em outro lugar, o conselho ser3, “falar/viver a verdade em
amor” (Efésios 4.15).

346 Anders Eriksson, Op. Cit.,, p. 161 nota 112 mostra como exemplos os textos de 6.12, 6.13,7.1,8.1 e 10.23
como exemplos da tatica de Paulo de adicionar uma frase ponderadora aos provérbios corintios.

347 Buscar o amor e a edificacdo sera a solucdo para o exercicio dos dons em 1Co 12-14. No capitulo 13 ele
dira especificamente que “o amor nio se ensoberbece” (13.4). No capitulo 14, como conseqiiéncia de ter
escolhido o caminho do amor, ele incentiva a igreja a buscar a edificagdo um do outro no exercicio dos dons
espirituais, e ndo apenas permitir que o saber seja exercido sem amor (13.2) e sem o alvo de edificar.

348 Vincent, Op. Cit,, p. 226.

349 QOster, Op. Cit,, p. 190.

350 Morris, Op. Cit., p. 100.
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8.4 - 0lb6tr €ldwiov &v kbouw, oddelg Beog €l pn elg.

“Nao [hda] nenhum idolo no mundo; ndo [ha] Deus senao um s6.”

Duas frases que ocorrem em 1Corintios 8.4 podem ser provérbios
paulinos e também corintios35!, visto que sdo frases absolutamente verdadeiras e que
podiam ser usadas em conjunto ou isoladamente. Boa parte da pregac¢do cristd aos
gentios desmascarava a idolatria352 e, portanto, estes provérbios podiam sempre ser
incluidos neste tipo de pratica.

A primeira parte do provérbio, nega a existéncia dos deuses, embora
existissem suas estatuas ou representacgdes: “Ndo [ha] nenhum idolo no mundo” ouden
eidolon en kosmo, [o0d¢ev €ldwAov év kbouw] (8.4). Os deuses sdo um ‘ndo-ser’. A frase ‘no
mundo’ refere-se ao universo real: assim, ndo ha realidade objetiva por tras das
representacoes artisticas dos deuses.353

A segunda frase afirma que Deus é um s6 e somente ele esta nesta
) o

categoria, ou seja, ndo ha ‘deuses’: “Nao [ha] Deus sendo um s6”, oudeis theos ei me heis,
[008elc Beog el pn €ic] (8.4).

Estes lemas poderiam ser professados pelos judeus3s4, pelos cristdos3ss,
por alguns fil6sofos pagaos3>6 e por muitos mais357. Os idolos sdo nada e Deus é um so.
Assim sendo, a supersti¢do e o temor diante das divindades é coisa ridicula. Nao ha uma
verdadeira realidade na religido falsa.

Como a realidade na qual os corintios viviam era claramente idélatra3ss
(verso 5), os chamados cristios ‘fracos’ viam estas atribuicdes de divindade de modo
mais sério e realista do que os chamados ‘sabios’ dentro da igreja de Corinto.

Ha quem pense que as frases do verso 5 que afirmam que “hd muitos
deuses e muitos senhores” poderiam ser o “slogan” dos ‘fracos’.35% Se a frase é um
“slogan” ou ndo, representa o temor e o repudio ao mundo iddlatra do qual os cristdos
haviam se convertido: da idolatria para o Deus Uinico (1Tessalonicenses 1.9).

Na verdade, Paulo concede aos deuses e idolos (no verso 5), uma
existéncia devida as pessoas que os consideravam como ‘deuses e senhores’. Devemos
lembrar que o culto ao Imperador e a sua familia como deuses vivos era uma das forgas
mais pujantes e visiveis do Império Romano e da cidade de Corinto.360 Seria muito dificil

351 Este provérbio é introduzido com “sabemos que”. E exatamente assim que o provérbio de 8.1 também é
introduzido. Assim, tanto estes slogan (8.4) como aquele (8.1) estdo sendo utilizados pelos ‘sabios’ dentre os
corintios.

352 At 14.15-18 em Listra; At 17.22-31 em Atenas; At 19.26 em Efeso.

353 Hc 2.18: ‘imagem de fundi¢do, mestra de mentiras’; Salmo 106.28: ‘idolos mortos’; Sl 115.4-7; 135.15-17.
354 Assim dizia a confissdo de fé dos judeus, Shema: Dt 6.4.

355 Ef 4.4-6; 1Tm 2.5-6; Rm 3.30; 11.36; 1Tm 1.17; 6.16; etc.

356 Por exemplo: Marco Aurélio, Meditac¢des, VIL.9: “Com efeito, uno é o mundo que compdem todas as
coisas; uno o Deus que esta em toda parte; una a substancia; una a lei; una a razdo comum a todos os seres
racionais; una a verdade” (tradugio de Willian Li) [kopog e yip €ig €€ amovtwy, kol Bedg €lg Sui

TavTwy, kel obole uia, kel vouog €lg, Adyog KoLvdg TaVTwY TOV voepdv (Qwvy, kol dAndele pio].

357 Numa evidente ironia, Tg 3.19 diz que os demdnios também créem que Deus é um sé!

358 £ bom lembrar que os imperadores romanos usavam titulos tais como: deus, senhor, salvador, etc.

359 Anders Eriksson, Op. Cit., p. 155-156. Grosheide, p. 192 acredita que os versos 5 e 6 contém citagdes da
carta dos Corintios a Paulo, mas ndo explica quais seriam os textos citados. Morris, p. 100 acredita que o
provérbio ‘ndo existe nenhum idolo no mundo’ é esta citagio.

360 Richard A. Horsley, ed., Paulo e o Império: religido e poder na sociedade imperial romana, Sio Paulo,
Paulus, 2004. Embora nio se deva concordar com todas as interpretagées dos autores, a compilacio de
dados é muito informativa e forte.
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viver em Corinto e dissociar-se das celebracdes, monumentos e coisas relativas aos
‘deuses e senhores’ encontrados na familia imperial e no préprio imperador.

Contudo, Paulo nao considera que sejam verdadeiros ‘deuses’.
Considerar estes outros como deuses é uma concessdo a linguagem e pensamento dos
que neles acreditam.361

Todos os cristdos afirmam: “Um-s6-Deus-e-um-sé-Senhor”362 (verso
6).363 Os ‘sdbios’ levam esta frase para um lado, os ‘fracos’ para outro.

Os chamados cristdos ‘sdbios’ que afirmavam que os idolos ndo eram
nada, ndo se importavam com qualquer contato com eles ou com as coisas a eles
relacionadas.

Paulo introduz uma ‘férmula de fé’3¢4, com a qual todos os cristdos
concordariam e que apoéia os provérbios acima que falam da unicidade de Deus. A
férmula de fé, além de afirmar que Deus é um so6, afirma que as coisas deste mundo
foram criadas por Deus, por meio de Jesus. Assim, ele “dessacraliza” os idolos e seus
rituais e “abencoa” todas as coisas, inclusive os alimentos, enquanto coisas criadas por
Deus.

Estas ‘f6rmulas de fé’, deviam fazer parte do vasto repertoério de “clichés”
cristaos, a tradi¢cao do evangelho365, utilizados tanto para pregag¢do como para o ensino.
A férmula é (verso 6):

“Hd um s6 Deus, o Pai,

de quem vém todas as coisas e nds para ele;

e um sé Senhor, Jesus Cristo,

por meio de quem vieram todas as coisas e nés através dele”

Do ponto de vista do estudo das formas da literatura crista, este verso
pertence a categoria das “aclamagdes €i¢”, ou seja, as formulas de fé que falam de haver
“um” Deus ou “um” Senhor, ou “um” Espirito.366

A declaracao é verdadeira. (i) Afirma que ha um s6 Deus e um s6 Senhor:
é uma declaragao da divindade de Jesus e da unidade de Jesus com o Pai3¢7. (ii) Afirma
que Deus é o Criador de todas as coisas através de Jesus: é uma declaracao da divina
atividade na qual o Pai sempre age pelo Filho e o Filho faz tudo que quer o Pai. (iii)

361 Oster, Op. Cit,, p. 193.

362 Compare com 1Tm 2.5.

363 Certos manuscritos recentes (630 e outros), queriam também introduzir uma frase para o Espirito Santo,
para equilibrar seus pontos de vista trinitarianos posteriores: “e um Espirito Santo, no qual existem todas as
coisas e nos nele”.

364 Exemplos de formulas de fé similares sdo encontrados com certa constancia nas cartas a Timodteo e a
Tito: 1Tm 1.15; 2.5-6; 3.16; 4.10; 6.13; 2Tm 1.8-10; 2.8; 4.1; Tt 1.2-3; 2.11-14; 3.4-8. Também 1Co 12.3 e [At
8.37], apesar da incerteza textual deste tltimo.

365 Anders Eriksson, Op. Cit., p. 120-127.

366 Philipp Vielhauer, Histdria da Literatura Crista Primitiva, Santo André, Academia Crist3, 2005, pag.
61-64. Textos similares sdo: Ef 4.4-6; 1Tm 2.5-6.

367 Sobre a divindade de Jesus no Novo Testamento, o artigo de Richard Baucham, Paul’s Christology of
Divine Identity, é grandemente iluminador, ao afirmar que a Alta Cristologia do Novo Testamento que
afirmava a divindade de Jesus atingia seus objetivos identificando Jesus com o Pai de forma que sua
divindade nio era atribuida pela extensdo da categoria de divindade a outros, mas pela participacdo de
Jesus na identidade daquele que é o Unico Deus.
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Afirma que o destino ultimo dos homens é ir a Deus, através de Jesus: afirma o amor de
Deus e a redencgado de Jesus.

Mas, se utilizada de modo interesseiro, causava mais problemas do que
promovia o conhecimento da verdade. Este é um exemplo de “verdade sem amor”368,
Eles estavam usando a doutrina da unicidade de Deus para apoiar seu procedimento
contra os que ainda ndo tinham chegado a compreender todas as aplicacdes deste
ensino em suas vidas. Era um procedimento cruel.

Os ‘sabios’369 da igreja de Corinto usavam esta férmula para afirmar que
ndo haveria problema em participar das comidas oferecidas a idolos, até mesmo em
templos pagaos (v. 10).

Este conhecimento, contudo, ndo estava bem digerido e assentado em
todos os cristdos (v. 7). Parte da igreja tinha problemas de consciéncia em participar de
qualquer coisa que os lembrasse de seus antigos dias de pecado (v. 7).

Paulo reconhece que os alimentos nao tém liga¢do com a espiritualidade
(v. 8). O idolo nao é nada e os deuses sdo mentiras. Ndo ha poder na mentira. Contudo,
mais tarde, em seu argumento, vai introduzir a figura dos demodnios na questdo da
idolatria, mostrando que, embora os deuses nao existam, os demonios sim (10.20).

Neste meio tempo, ndo se pode usar o conhecimento da verdade para
atrapalhar a fé daqueles que ainda ndo amadureceram. Pode-se pecar (v. 12) contra os
irmaos: (a) contaminando-lhes a consciéncia, por induzi-los37? a participar de algo que
eles julgam errado (vs. 7, 10); (b) fazer alguém tropecar e cair da fé (vs. 9, 11).

Este provérbio paulino e corintio prova que é possivel agir errado,
mesmo a partir de premissas verdadeiras. Isto pode ocorrer, quando nao se leva em
conta toda a realidade.

A proposta de Paulo ndo nega as frases “ndo ha nenhum idolo no mundo;
ndo ha Deus sendo um s6”, mas, apenas pondera que pecar contra um irmdo é pecar
contra o proéprio Cristo (v. 12), coisa que Jesus ja havia afirmado antes3’le que ele
conhecia por experiéncia pessoal372.

Paulo prefere uma postura radical, ndo comer mais carne, a fazer
qualquer pessoa se afastar de Jesus (v. 13). Ndo ha novidade neste conselho, visto que
parafraseia os ditos de Jesus sobre arrancar e cortar o que faz alguém (ou nds mesmos)
tropecar37s,

368 Contrariamente a Ef 4.15.

369 Meeks, 0 Mundo Moral, p. 122-3 - “os fortes”.

370 A palavra original que é traduzida como ‘induzida’ (ARA), ‘induzido’ (NVI) significa, literalmente,
‘edificada/o’ [oixodopn@roetal]. Conzelmann, First Corinthians, p. 149, vé nisto uma observacio ir6nica de
Paulo. Nio seria edificagdo, mas destruigdo, como ele afirmara no préximo verso (11).

371 Mt 10.40; Mc 9.37.

372 At 9.4.

373 Mt 18.6-9; Mc 9.42-48; Lc 17.1-2.
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8.8 - Ppdpo 6¢ Hdg o TapaotioeL TG Be}

“Alimento niao nos recomendara a Deus”

“Alimento ndo nos recomendara a Deus”, broma de hemas ou parastesei
to theo [Bpdue 8¢ Mudc ol mepaotnoel 1@ Bed] é um provérbio paulino que se contrapde a
todo tipo de tentativa de estabelecer dietas alimentares como modo de adoragdo a
Deus374. Este provérbio poderia ser afirmado pelos ‘sdbios’ de Corinto, que estavam
aceitando qualquer alimento, ndo importando sua fonte ou seu envolvimento com a
idolatria paga.

A palavra ‘recomendard’ traduz parastesei [mapaotrioel] do verbo
paristemi [meplotnui], que significa, neste contexto, ‘aproximar, apresentar, colocar em
contato, etc’.375

Duas frases do verso 8, exemplificam ou detalham a forgca deste
provérbio: “nada perderemos se ndo comermos; nada ganharemos se comermos”376. Ou
seja, a dieta alimentar é uma questio ‘adiafora’, ou seja, sem implicagdes espirituais,
visto que ndo hd normas alimentares na Nova Alianca. Este provérbio de Paulo é
ilustrado em muitos outros lugares:

Romanos 14.17 - “Porque o Reino de Deus ndo é comida nem bebida ...”;

Colossenses 2.16-23 - a proibicao de alimentos, ao estilo da lei de Moisés
ou de qualquer principio de filosofia humana é descartado em face da realidade da fé em
Cristo;

1 Timoteo 4.1-5 - a proibigao de alimentos é qualificada como doutrina
dos demonios;

Hebreus 13.9 - os alimentos nao confirmam a pessoa na fé, mas a graca
de Deus.377

Assim, a frase “Alimento nao nos recomendara a Deus” é um bom resumo
do pensamento cristdo e paulino na questdo das normas alimentares judaicas ou de
qualquer outra espécie.

A base deste ensino sobre a ndo obrigatoriedade do alimento foi
descoberto cedo pela igreja (Atos 10-11). Quando Deus quis revelar aos judeus sua
aceitacdo de gentios na igreja, revelou a destruicdo das barreiras entre os judeus e os
gentios através da supressdo das leis alimentares judaicas (Atos 10.9-16; 11.5-10). Foi
através da visao que liberava Pedro dos tabus alimentares da lei, que ele chegou a
conclusao que Deus aceitava todos os homens (Atos 10.28).

374 H4 quem pense que havia um provérbio corintio no seguinte teor: “Comida nos recomendara a Deus:
perdemos se nio comermos, ganhamos se comermos”. O argumento, apesar de possivel, nio convence. E
dificil imaginar esta postura dentro do debate ‘sabios’ e ‘fracos’. Os ‘fracos’ eram contra comer a carne
sacrificada. Os ‘sabios’ julgavam a questdo alimentar indiferente. Assim, o ‘provérbio’ ndo teria defensores!
Parece mais provavel supor que a frase inicial é de Paulo, um principio geral, e que as outras sdo apenas um
desdobramento do sentido da primeira. Anders Eriksson, Op. Cit,, p. 161 defende a ideia de serem estas
frases, sem as negativas, um provérbio corintio. Contudo, Morris, p. 103, afirma que a frase, como esta no
texto, seria um dito usado pelos corintios, coisa com a qual é mais facil concordar.

375 BAG, p. 633 menciona a possibilidade de paristemi ser termo técnico que significa ‘trazer ou levar diante
(de um juiz), mas prefere o sentido de ‘levar diante de Deus ou levar mais préximo a Deus’ para o texto de
1Co 8.8 e para 2Co 4.14.

376 A forma atual desta complementagio do provérbio é inesperada. Esperariamos que Paulo dissesse “Ndo
comer nio nos recomenda a Deus”, pois ¢ este o ponto de partida da dieta judaica: deixar de comer certas
coisas para ser aceitavel a Deus.

377 Mesmo Hebreus nio podendo ser provada ser de Paulo, é de circulo paulino.
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A remocdo das leis alimentares permitia a aceitacdo de gentios na igreja
e na comunhao. Se estas leis voltassem a ser praticadas378, haveria divisao e destruicdo
da unidade que Cristo construiu pela cruz. Para que o evangelho continue em vigor, a
igreja precisava continuar afirmando que “Alimento ndo nos recomendara a Deus”.

De fato, o provérbio “alimento ndo nos recomendara a Deus” vem do
proprio Senhor Jesus. Em certa ocasido, ele discutiu com os fariseus criticando as
tradi¢cdes que invalidavam a Palavra de Deus (Marcos 7.1-13). A discussdo comegou pela
questdo da lavagem cerimonial das mdos (v. 1-5). Esta questdo, gerou um
pronunciamento geral de Jesus ndo somente sobre as tradi¢des de purificacao ritual,
mas também sobre os tabus alimentares judaicos (Marcos 7.14-23).

A declaracao geral de Jesus foi apresentada de modo proverbial379: “Nada
ha fora do homem que, entrando nele, o possa contaminar, mas o que sai do homem é o
que contamina” [0o06¢v €0ty Ewbev ToD avbpwToL eloTopeudpuevor elg adtov O dlvatol
Kow@oal abTtdv, GAAd TG €k TOD GUOPWTOL EKTOPEULOUEVE €0TLY T KOLvodvTa TOV
avBpwmov.]. (Marcos 7.15).

Esta declaragdo geral, provocou um questionamento mais detalhado dos
discipulos de Jesus (Marcos 7.17). Jesus explica, em duas etapas, conforme as duas
frases que constituem o provérbio que ele formulou em Marcos 7.15.

Em primeiro lugar, ele mostra que os alimentos, de fato, ndo ‘entram’ no
homem, mas ‘passam’ por ele (Marcos 7.18-19a). O ventre e o coracdo sdo coisas
distintas no raciocinio de Jesus. Os alimentos entram no ventre, mas ndo no coragao.
Assim, os alimentos sao irrelevantes. Esta conclusdo é ressaltada pela “nota editorial” do
escritor Marcos, que afirma em 7.19b: “E assim considerou ele puros todos os
alimentos”.

Em segundo lugar38o, ele mostra que o que sai do homem é o que sai do
coragdo. O coragdo é o verdadeiro interior do homem (Marcos 7.20-23). O coragdo, como
fica 6bvio no contexto, é a sede das decisodes, dos pensamentos, das palavras e das agdes.
O coragdo é o homem.

Portanto, o dito “alimento ndo nos recomendara a Deus” vem do préprio
Senhor Jesus que, conforme Marcos fez questdo de comentar, “considerou puros todos
os alimentos” (Marcos 7.19b).

Apesar da boa origem e da verdade deste dito, haveria boas razdes para
evitar alimentos, ndo por eles mesmos serem impuros ou contaminados, mas por razdes
de fraternidade e de compromisso espiritual. Por amor aos irmaos fracos, dever-se-ia
evitar certas praticas e certos alimentos, para que eles ndo viessem a se perder na fé
(1Corintios 8.9-13). Também, para ndo participar de alguma forma da idolatria e da
atividade dos demonios, os cristdos evitariam a participacdo das festas em templos
pagaos (1Corintios 10.14-22).

Um outro modo de pensar é o seguinte: se os alimentos ndo sdo
importantes, porque fazer questdo de participar deles como se fosse uma questdo

378 Este era o risco em Gl 2.12, onde comer com os gentios significava que as leis alimentares ndo estavam
mais em vigor e o comportamento contrario, de retirar-se da comunhio a mesa com os gentios, significaria
que as leis alimentares ainda vigoravam e separavam os judeus e gentios.

379 C. F. Burney, The Poetry of Our Lord, London, Oxford University Press, 1925, p. 74: paralelismo
antitético.

380 Jesus retoma a discussdo do provérbio repetindo a parte final do mesmo no verso 20: To é tod
GrBpwToL ékmopeuduervor, ékelvo Kolvol ToV &vfpwmov.
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importante? Assim, os ‘sdbios’ com seu monoteismo radical precisariam rever se
realmente consideram os alimentos como matéria indiferente.381

Assim, mesmo entendendo que “alimento ndo nos recomendara a Deus”,
os cristdos procuram agir de forma a ndo causar problemas para outros e nem para si
mesmos.

381 QOster, p. 196.
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9.10 - ddeideL &m EATLOL O dpotpL@Y dpotpLdy kol O dAodv ém EATISL ToD petéxev.

“o lavrador que lavra e o debulhador devem fazé-lo na esperanca de participar”

No capitulo 9 da primeira carta aos Corintios, numa aparente
digressdo38z apologética sobre sua condicdo de apostolo, Paulo mostra, por seu préprio
exemplo, que a liberdade maior nao é a daquele que exige ou daquele que simplesmente
deixa de exigir seus direitos, mas a maior liberdade é aquela que capacita para servir e
escravizar-se pelo bem dos outros.383 A liberdade maior € servir.

Assim, este capitulo tem dupla fungao: (i) em primeiro lugar, defende
Paulo das acusag¢des de ndo ser apdstolo por ndo ter exigido sustento da igreja de
Corinto enquanto esteve 14384; (ii) em segundo lugar, ele fornece um exemplo para “os
‘sabios’ para que abandonem seus direitos de comer o que querem pelo bem dos outros.

A frase “o lavrador que lavra e o debulhador, devem fazé-lo na
esperanca de participar”, opheilei ep’ elpidi ho arotrion arotrian kai ho aloon ep’ elpidi
tou metechein [0deller ém EATLOL O GPOTPLOV &pOTPLAY Kol O GAODY ém EATLSL TOD
uetéxewv] (9.10) é um provérbio corrente3s5, usado em conjungdo com uma série de
outros argumentos, no momento em que Paulo esta demonstrando que os pregadores
da palavra tém direito de serem sustentados para realizar seu trabalho. Este provérbio
paulino estd na primeira etapa do argumento do capitulo, quando Paulo demonstra
quais sao seus direitos.

7

O sentido é claramente reconhecido nas versdes: “o lavrador quando
lavra e o debulhador, devem fazé-lo na esperanca de participar da colheita”. A expressdo
“da colheita” ou “dos frutos” ndo esta explicita no original, mas subentendida na palavra
“participar”.

A forma lembra o chamado “paralelismo” dos provérbios
veterotestamentdarios e também dos de Jesus38s. Literalmente, usando a mesma ordem
das palavras originais, a frase fica assim, distribuida em duas partes paralelas. Os verbos
que governam o0s proveérbios estdo no inicio e no fim da parelha de frases (deve e
participar). A frase ‘na esperanga’ ocorre antes da men¢ao do trabalhador, na primeira
frase e depois da mencdo do trabalhador, na segunda frase:
esperanga/obreiro/obreiro/esperanca. Tal estrutura caracteriza um quiasmas3?’, ou seja,
uma estrutura em X:

“Deve, na esperanca, o lavrador lavrar,

382 A digressdo tem funcdo retorica de exemplificar, no procedimento do préprio Paulo, o que ele pede dos
‘sabios’ dentre os corintios. As declaragdes do fim do capitulo 8 (11-13) poderiam criar um clima de
contrariedade, de modo que Paulo tivesse dificuldade de continuar suas recomendagdes. Entdo, a digressao,
além de cumprir o propésito de dar exemplo, abrandaria o impacto das suas futuras consideragées (cap. 10).
Sobre a estratégia retdrica de Paulo veja Anders Eriksson, Op. Cit., p. 148-153.

383 O raciocinio pode correr da seguinte forma, nos versiculos do capitulo 9: (i) Liberdade para exigir seus
direitos, versos 1-12; (ii) Liberdade para deixar seus direitos, versos 12-18; (iii) Liberdade para servir e
escravizar-se por todos, versos 19-27. Este é um esbogo um tanto homilético, mas que nio perde de vista o
aumento da intensidade das exigéncias.

384 A incompreensdo deste altruismo de Paulo voltara a ser tratada em 2Co 11.7-12.

385 Meeks, Mundo, p. 124

386 |. Jeremias, Teologia do Novo Testamento: a pregacio de Jesus, 32.edicdo, (Neutestamentliche
theologie Erster Teil: Die Verkiindigung Jesu, Giitersloh, Giitersloher Verlagshaus Gerd Mohn, 1971, trad. de
Jodo Resende Costa), Sdo Paulo, Paulinas, 1984, p. 31-39. Conzelmann, p. 155.

387 Uma obra classica sobre o tema é: Wilhelm Lund, Chiasmus in the New Testament: A Study in de
Form and Function of Chiastic Structures (Obra original: Chiasmus in the New Testament: A Study in
Formgeschichte, Chapel Hill, North Caroline Prees, 1942), Peabody, Hendrickson, 1992.
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e o debulhador, na esperanca de participar”

A frase, colocada desta forma, ndo parece faz sentido em portugués, mas
pode-se ver a ordem dos termos e a semelhanca das ideias. Abaixo, apresentamos as
frases, colocando-a em uma ordem adequada para nossa lingua e também
suplementando os elementos omissos, mas subentendidos:

“O lavrador deve lavrar na esperanca [de participar] [da colheita];
o debulhador [deve debulhar] na esperanca de participar [da colheita].

Os dois personagens do provérbio, lavrador e debulhador, lembram as
duas etapas fundamentais do trabalho no campo. O lavrador é aquele que preparou o
solo e plantou as sementes: ele iniciou a plantacdo. O debulhador, certamente, é aquele
que participa da ceifa e da separacao do cereal da palha: com ele, o processo de plantio
fecha o seu ciclo. Estas tarefas nem sempre eram feitas pelas mesmas pessoas, como
disse um provérbio citado por Jesus: “Um é o semeador e outro o ceifeiro” (Jodo 4.37).
Mesmo, assim, todos os que trabalham com um campo precisam e esperam receber
alguma coisa pelo seu trabalho.

Como provérbio agricola, lembra a situacdo perfeitamente natural para o
homem do campo. O trabalho arduo é realizado com esperanga: esperanca de participar
dos frutos e levar um pouco de alimento para os seus.

Este provérbio é usado em conjugacio com varios outros argumentos em
prol do sustento de obreiros: citacdo do Velho Testamento com consequente explicacdo
de seu significado (v. 9-10), uso de perguntas retdricas (v. 11-13), uso da logica da
prioridade das coisas espirituais sobre as coisas materiais (v. 11), citacdo do precedente
ja estabelecido da igreja (v. 12a), o exemplo dos sacerdotes do templo (judaico ou
pagao) (v. 13). O argumento final, que faz o climax do argumento, é a citagdo de uma
palavra de Jesus que resolve a questdo:

“Assim ordenou também o Senhor aos que pregam o evangelho, que
vivam do evangelho” (ARA), houtos kai ho kyrios dietaxen tois to euangelion
katangellousin ek tou euangeliou zen [oUtw¢ kol 0 kUpPLOG SLétaker TOlG TO €Dy YEALOV
KotaryyéAlovoLy ék tod ebayyeAtov (fv.] (9.14).

A frase de Jesus que Paulo deve estar citando ¢ um famoso provérbio de
Jesus, usado em pelo menos duas ocasides com pequenas variagdes, mas com um
sentido unico: “Digno é o trabalhador do seu alimento”, haxios gar ho ergates tes trophes
autou [&Ewog yap O €pyatng the Tpodfic avtod.] (Mateus 10.10); “Digno é o trabalhador do
seu salario”, haxios gar ho ergates tou misthou autou [&Eioc yop O épyatng ToD WLoBod
avtob. ] (Lucas 10.7).388

Assim, o provérbio de Paulo sobre os agricultores que esperam
participar dos frutos da colheita compde o argumento em prol do direito que os obreiros
tém de serem sustentados pelas igrejas, enquanto trabalham pelo evangelho. Como se
vera no contexto posterior, Paulo abriu mao deste direito, quando trabalhou entre os
corintios e usa este fato como exemplo para aqueles que precisam abrir mdo de seus
direitos em favor dos mais fracos.

Isoladamente, o provérbio ensina, junto com seu contexto mais préximo,
que a igreja pode e deve sustentar obreiros para o trabalho do Senhor Jesus.

388 Alvaro César Pestana, Os Provérbios do Homem-Deus, Sio Paulo, Editora Vida Crist3, (2002).
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~ ~ 4 A /g 1A \ 4
9.22 - Tol¢ MOV YEYOVO TAVTW, LV TAVTWE TLVAG CWOW.

“Fiz-me tudo para com todos, a fim de por todos os modos salvar alguns”

No capitulo 9, Paulo demonstra que tem direitos. Do verso 1 até 12a e
depois, continuando um pouco mais ainda nos versos 13 e 14, ele mostra que tinha todo
o direito de receber sustento dos corintios por ocasido de sua passagem entre eles,
pregando o evangelho. Mas, ja no verso 12b e depois, de 15 até 18 ele mostra que ndo
usou e nem quer usar este direito.

Ele explica sua recusa de sustento com base em duas razdes: (i) em
primeiro lugar, era para que ndo houvesse tropego ou escandalo38® entre os corintios
pelo fato dele ser sustentado para pregar (v. 12b); (ii) em segundo lugar, ja que ele tinha
obrigacdo de pregar o evangelho, o que ele podia fazer ‘a mais’ no cumprimento deste
dever era ndo receber o sustento devido - esta era a Uinica forma de ter algo de que se
‘gloriar’ (v. 15-18).

O sustento poderia ser considerado um ‘obstaculo’ ao evangelho se
fizesse com que Paulo fosse considerado como um dos filésofos itinerantes de seu
tempo que pregavam por dinheiro e sustento. Paulo diferenciava-se neste aspecto, até
mesmo de outros obreiros cristdos que recebiam sustento.39

Depois de apresentar estas duas razoes da recusa de sustento, Paulo,
inicia um paragrafo no qual mostra que colocou de lado sua liberdade para servir outros
e para atingir os alvos salvificos do evangelho (v. 19-23). E neste contexto que o
provérbio “fiz-me tudo para com todos a fim de por todos os modos, salvar alguns” (v.
22).

Embora a identificacdo deste dito como uma unidade ou como uma frase
isolada nao seja possivel demonstrar, sua forma é prépria de frases proverbiais. As
caracteristicas a serem notadas sdo: paralelismo e aliteragao391.

O paralelismo ascendente pode ser notado na segunda frase que vai além
da primeira até o alvo final de “salvar alguns”.

“Para com todos, fiz-me tudo,
para, de todos os modos, salvar alguns”

A aliteracdo, ou seja, repeticio de um mesmo som dentro da frase. No
texto grego, notamos a repeticao da letra ‘pi’ [7] e da silaba ténica ‘pa’ [me], assim como a
letra ‘t’ e a palavra tudo/todos se repete em portugués.

Tois pasin gegona panta  [Tol¢ TaoLv yéyove Tavto]

hina pantos tinas soso [lve mavtog Tie oWow]

389 At 20.34-35; 2Co0 11.7-9; 12.13; 1Ts 2.9; 2Ts 3.9.

390 Niels Willert, “The Catalogues of Hardships in the Pauline Correspondence: Background and Function” in
Peder Borgen & Soren Giversen (eds.), New Testament and Hellenistic Judaism, (Aarhus, Aarhus
Universtiy Press, 1995), Peabody, Hendrickson Publishers, 1997, p. 239.

391 E. W. Bullinger & Francisco Lacueva, Diccionario de Figuras de Diccion Usadas em La Biblia (Figures
of Speech Used in the Bible Explained and Ilustraded, London, 1898, tradugio e adaptac¢io de Francisco
Lacueva), Barcelona, Editorial CLIE, 1985, p. 169-170.
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De fato, todo o paragrafo, versos 19-23, tem uma simetria de construgao
que poderia ser arranjada poeticamente, mas a frase mais geral do verso 22 é a que nos
parece mais proverbial.

David Daube ressaltou os paralelos judaicos a esta maxima missionaria
de Paulo392. Ele mostrou que tanto esta maxima de ‘ser tudo para com todos, para de
todos os modos salvar alguns’, que ele chamou de ‘principio da acomodac¢do’, encontra
paralelo nas praticas e nos escritos rabinicos ligados ao trabalho missionario judaico:
fazer prosélitos.

Este principio de acomodagdo ou de desprendimento ja foi mencionado
por Paulo em 8.13, onde ele ja mostrou estar disposto a deixar de lado seus direitos para
ndo ser problema para o evangelho. Este principio governa todo o pensamento do texto
até o término do tratamento do assunto, pois, em 10.33 ele afirmarg, concluindo seus
pensamentos, que “também eu procuro em tudo ser agradavel a todos, ndo buscando o
meu proprio interesse, mas o de muitos, para que sejam salvos”3%3. [kabog Kay® ToVTe
TAOLY APEoKw PN (NTAY TO Euautod oUMGOPOY GAAL TO TOV TOAAQV, Tva 0whROLY.]

Sua atitude tem o objetivo de “ganhar” judeus (v. 20), “gentios” (sem lei,
v. 21) e até os “fracos” (v. 22), que sdo os cristdos cheios de escrupulos sobre os
alimentos ligados com a idolatria (1Co 8.7-13). Ganhar é explicado neste provérbio
como “salvar”.394

Obviamente, o lema “Fiz-me tudo para com todos, a fim de por todos os
modos salvar alguns” originou-se em Jesus. A encarnacao da o fundamento teolégico e o
poder motivador para esta atitude. Jesus fez-se homem (Fp 2.5-11), participando de
nossa carne (Jo 1.1-14), de nossas tentagdes (Hb 4.14-16) e até mesmo da morte (Hb
2.14-18) para salvar o homem. Ele se fez de tudo3% para com todos para, por todos os
modos, salvar alguns.

Assim, se entendermos que o lema “fiz-me tudo para com todos, a fim de
por todos os modos salvar alguns” como um lema advindo da encarnagdo, ndo sera
dificil entendé-lo como lema missionario, pois, a propria encarnagdo do Logos divino é o
grande e perfeito paradigma missionario para todas as geracgdes de discipulos de
Jesus.39%

E por esta causa que ndo devemos ficar constrangidos ao ver Paulo
tomando um voto em Cencreia (Atos 18.18) que, ao que tudo indica, era o voto de
Nazireu (Numeros 6.18). Quando ele participa e patrocina, em Jerusalém, do mesmo tipo
de voto que estava sendo realizado por quatro judeus discipulos de Jesus (Atos 21.23-
26), ele estd sendo coerente com seus principios de ser judeu com os judeus para ganhar
os judeus (1Corintios 9.20). Ele falou a lingua aramaica dos judeus, para despertar a
atencao favoravel deles, sempre que possivel fosse (Atos 22.2). Ele ndo estava

392 David Daube, The New Testament and Rabinic Judaism (London, School of Oriental and African
Studies - The University of London, 1956), Peabody, Hendrickson, s.d., p. 336-351.

393 ARA.

394 Como em Mt 18.15 ou 1Pe 3.1.

395 Até pecador (2Co 5.21) e maldito (Gl 3.13-14) ele se fez para nos salvar!

396 O artigo de Ed Mathews, “Christ and Kenosis: A Model For Missions”, Journal of Applied Missiology, 2,1
(april, 1991), pag.1-8, chama atengio para a relagio entre o esvaziamento de Jesus na cruz e o trabalho
missionario. Inclusive, uma questido com a qual o artigo é encerrada é a do te6logo brasileiro Leonardo Boff,
conclamando os missionarios a imitarem Jesus no seu esvaziamento, para pregar o Cristo.
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“judaizando”, ou seja, “vivendo como judeu”397, mas sim tentando alcangar os judeus
sem criar impedimento.398

Por outro lado, ndo podemos estranhar que o mesmo homem pudesse
agir como um gentio, fazendo discursos como o que fez no Are6pago3?9, onde ndo cita
claramente nenhuma vez o Velho Testamento, mas cita filésofos e poetas gregos, faz
indmeras alusdes a questdes filosoficas e teoldgicas da cultura grega. Ele estava sendo
“grego com os gregos, com o fim de ganhar alguns gregos para Cristo.” Quando Paulo
falava com um gentio, usava termos que o outro podia compreender, assumia o ponto de
vista do outro, encarnava-se na carne do outro para resgata-lo para Deus.400

Quando conversava com Félix, o governador da Judeia, escolheu temas
de grande interesse para a cultura greco-romana: “a respeito da justica, do dominio
proprio e do juizo vindouro” [mepl Sikatoolvmg kel €ykpatelog kel ToD KpPLLetog Tod
uéirovtog].401 Certamente, sua abordagem chegaria ao cerne do evangelho, Jesus, mas a
forma do discurso adaptava-se aos interesses do publico. Paulo estava sendo “tudo para
com todos, para de todos os modos, salvar alguns”.

Esta adaptabilidade, ndo devia ser entendida como hipocrisia, mas como
verdadeira virtude, encontrada pelos gregos no seu proprio herdi Odisseu (Ulisses), que
se adaptava as situagdes para vencer.402De fato, Odisseu poderia muitas vezes ser
tachado de dissimulador, porém, Paulo nao.

Este provérbio mostra uma grande mudanca ocorrida em Paulo. O “Saulo,
fariseu” nao estava disposto a transigir qualquer um de seus principios rigorosos e
detalhados03. Ele perseguia a igreja em seu zelo pelo seu sistema religioso. Agora,
contudo, como discipulo de Jesus, aprendeu que é possivel ceder em assuntos e questoes
em que Deus ndo determinou um tinico modo de fazer as coisas.

“Fiz-me tudo para com todos, a fim de por todos os modos salvar alguns”
é o lema de todos os discipulos de Jesus que procuram “portar-se com sabedoria para
com os que sdo de fora”, objetivando “aproveitar as oportunidades” que, para o discipulo
de Jesus é “oportunidade para pregar o evangelho”.404

397 Este é o sentido do verbo "Tovdailelv no Novo Testamento: viver como judeu.

398 Dentro desta mesma logica entenderemos a circuncisdo de Timdteo em At 16.3.

399 At 17.22-31.

400 Assim também percebemos que o discurso aos pagdos de Listra, registrado em At 14.15-17, baseou-se
em ideias que eles podiam entender com sua cultura pagd, e nio for¢ou sobre eles sua cultura judaica.

401 At 24.25.

402 A respeito destes paralelos de Paulo com Odisseu, veja Abraham ]. Malherbe, Paul and the Popular
Philosophers, Minneapolis, Fortress Press, 1989, pags. 91-119, sobretudo,100-101.

403 Ele afirma sua exaltada condicdo de fariseu em Atos 26.5 e Filpenses 3.5-6 (Cf. Gl 1.13-14).

404 Cl 4.5-6.
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(1.9) 10.13 - motdg 6 Bedg.

“Deus é fiel!”

Esta frase proverbial até hoje é slogan utilizado em camisetas, adesivos
para carro, etc. Seu aspecto proverbial, contudo, é percebido pelo seu uso repetitivo na
obra de Paulo.405

A fidelidade de Deus é um fato basico, afirmado ja no Velho Testamento.
Contudo, seu uso no Velho Testamento se fundamenta na alianca de Deus. A fidelidade
de Deus ndo é somente um privilégio, como modernamente alguns imaginam, mas uma
grande responsabilidade.

Moisés chamou o Deus de Israel de “Deus Fiel” (Deuteronémio 7.9). Isto
significava que ele nunca falharia em cumprir suas promessas e sua parte na alianca
com o povo. Mas, a continuagdo do discurso de Moisés mostra o outro lado desta
fidelidade divina: ele castiga “fielmente” aqueles que quebram ou abandonam as
obrigacdes decorrentes a alianca (Deuterondmio 7.10). Logo, a fidelidade de Deus é um
fortissimo incentivo a obediéncia (Deuteronémio 7.11).406

Aqueles que hoje em dia dizem “Deus é fiel” deveriam lembrar-se que ele
ndo nega sua natureza em momento algum#97: por natureza, ele abengoa o obediente e,
pela mesma natureza divina, pune e amaldigoa o desobediente. Assim, dizer “Deus é fiel”
s6 é consolo para os fiéis. Para os infiéis, a fidelidade de Deus é uma maldicao, pois,
afirma que ele ird condena-los sem nenhuma chance.

Quando Paulo citou o provérbio “Deus é fiel!” aos corintios, logo no inicio
da carta (1.9), estava conclamando-os a viver em fidelidade, na certeza que Deus
cumpriria suas promessas e que Deus faria sua parte para assegurar a consumagdo do
chamamento daqueles discipulos de Jesus*08, Ndo ha como jogar a culpa em Deus. Deus é
fiel: fez, faz e fara o necessario para nos colocar no seu Filho. Logo, quando Paulo fala
que Deus é fiel, também est, como o Velho Testamento, colocando a responsabilidade
nos discipulos de serem fiéis também.

A fidelidade de Deus era um modelo para Paulo em sua palavra e em sua
fidelidade (2Corintios 1.18). Logo, a fidelidade de Deus é motivo para nossa fidelidade e
nossa vida fiel.

O uso do provérbio, “Deus é fiel!” aqui em 1Corintios 10.13, contudo,
afirma que Deus ndo nos deixarad sem saida ou sem recurso nas horas de tentacdo. A
promessa é que a tentagdo ndo serd acima da capacidade humana e, também, que Deus

4051Co0 1.9; 2Co 1.18; 1Ts 5.24; 2Ts 3.3; 2Tm 2.13; Hb 10.23 (11.11) considerando esta obra, no minimo,
influenciada por Paulo. Abraham J. Malherbe, The Letters to the Thessalonians: a new translation with
introduction and commentary (The Anchor Bible v. 32 B), New York, Doubleday, 2000, pag. 340,
considera a frase uma “formula” comum nas cartas de Paulo.

406 A ideia de béncdo ou maldigdo para os obedientes ou para os desobedientes ja havia sido declarada nos
textos dos Dez Mandamentos, e afirma, antecipadamente, qual sera a a¢do divina diante da resposta humana
as suas leis (Ex 20.5-6/Dt 5.9-10).

407 2Tm 2.11-13 é uma poesia, talvez musica, que celebra, a fidelidade de Deus, apesar da infidelidade do
homem. Isto quer dizer, contrariamente ao que muitos pensam, que se Deus for fiel com os que sdo infiéis,
ele ird nega-los e condena-los, pois ele ndo mente. Deus prometeu negar todo que o negasse. Deus é fiel.
Portanto, é exatamente o que ele vai fazer com os infiéis. Ele vai dizer “Nunca vos conheci!” (Mt 7.21-23).
408 Assim também é o uso do provérbio em 1Ts 5.24 e em Hb 10.23.
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sempre providenciard um meio para escapar do pecado, ou resistir a ela. A promessa
ndo é que nao teremos tentagdes, mas que poderemos, com ajuda divina, vencé-las.409

’ .

Assim, mais uma vez, a frase “Deus ¢ fiel” é privilégio e responsabilidade.
Privilégio de saber que Deus nos apoia e da forcas. Responsabilidade de vencer o pecado e
resistir ao mal, pois, se cairmos, a culpa sera inteiramente nossa. Deus ¢ fiel, ndo temos
desculpa!

409 Este também é o sentido do provérbio em 2Ts 3.3 onde Paulo garante que Deus ndo nos deixara ou
abandonara ao Maligno.
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10.14 - pedyete &no T eldwroratplog.

“Fujam da idolatria!”

Em primeiro lugar precisaremos caracterizar a frase “Fujam da
idolatria!” como proverbial. Depois, precisaremos trabalhar com seu sentido genérico e
finalmente, com seu sentido no contexto de 1Corintios.

“Fujam da idolatria!” era uma regra ja amplamente divulgada na igreja
antiga. Suas origens veterotestamentarias foram reforcadas no chamado “Decreto
Aposto6lico”410. Juntamente com a regra “Fujam da imoralidade!” (6.18), agora Paulo diz,
“Fujam da idolatria!” (10.14). Assim, o aspecto proverbial da frase ndo deve escapar de
nos, apesar de sua excelente adaptacdo a frase.4!1 Sua posi¢cdo no argumento faz com que
esta frase receba énfase e torne-se o tema da discussdo dos versos subsequentes (v.14-
22)4z2,

Fugir é termo usado por Paulo em suas recomendag¢des a Timd4teo.413
comum em varios textos parenéticos*!4, de modo que temos nisto mais uma evidéncia
da linguagem proverbial por seu formato “padronizado”.

O sentido geral de “Fujam da idolatria!” aplica-se a adoragdo de idolos e
todas as coisas a ela relacionadas: participa¢do dos cultos, participacdo dos banquetes
festivos15 e, sobretudo, a imoralidade.416 Nao ha como restringir o termo a algumas
coisas simples ou isoladas. A idolatria [eldwAolatpla] estava inseparavelmente ligada as
comidas sacrificadas aos idolos [eldwAidButor*!? ou Lepdbutov*¥] que também era chamada,
pelos judeus, de “contaminacio dos idolos” [aAloyue TV eldiwr].419

Assim, quando Paulo afirma, “Fujam da idolatria!”, ele esta ordenando aos
corintios um completo afastamento de tudo aquilo que os levaria a varios pecados ligados aos
templos pagdos. No versiculo anterior (v.13) ele falou da fidelidade divina em providenciar
escape para o discipulo, no momento da tentagdo. Agora, neste verso (v 14), a
responsabilidade do seguidor de Jesus € claramente descrita: “para escapar da tentacdo, fuja
dela”. A promessa de escape oferece e exige uma acio imediata e resoluta, contra o pecado.**’

Vincent aponta para o fato do artigo estar presente na frase “Fujam da
idolatria”, indicaria que a tentagdo sempre presente nas festas pagas seria justamente
esta: a idolatria.#21

410 At 15.20, 29; 21.25.

411 Embora ndo chame esta frase de proverbial, Meeks, Mundo Moral, p. 122 e 124, reconhece sua
existéncia como uma “norma crista primitiva”.

412 Anders Eriksson, Op. Cit., pag. 167.

413 1Tm 6.11 e 2Tm 2.22. Hans Conzelmann, First Corinthians, p. 112 n. 32 associa esta palavra com
catalogos de vicios e mostra outros termos paralelos.

414 Por exemplo: Ep. de “Barnabé” 4.10

415 1Co 8.10, supde uma festa religiosa no templo pagdo, que envolvia refeigio.

416 1Pe 4.3 associa os banquetes pagdos com a idolatria. Veja também Morton Scott Enslin, The Ethics of
Paul, New York, Abingdon Press, 1957, ps. 139-143.

417 At 15.29; 21.25; 1Co 8+1, 4, 7, 10; 10.19; Ap 2.14, 20.

418 Ocorre apenas em 1 Corintios 10.28 no Novo Testamento.

419 Assim também demonstra Anders Eriksson, Op. Cit., pags. 139-141, onde ele mostra a grande
abrangeéncia do termo, que incluia: 1) Comer no templo do idolo [8.10]; 2) participar da mesa dos demonios
[10.21]; 3) comer a carta vendida no mercado (latim macellum) [10.25]; 4) comer estas coisas quando
convidado por um descrente [10.27].

420 O conectivo grego SLomep mostra que a consequéncia da fé na fidelidade de Deus que nos proporciona
escape na tentagio é fazer nossa parte: fugir.

421 Vincent, Op. Cit,, p. 242.
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Assim, o argumento de Paulo em 10.14-22 é uma amplificacdo422 deste

provérbio em v.14:

6.

7.

Tema: Fuja da idolatria (v. 14) - todos os argumentos abaixo
estdo corroborando com esta injuncao.

Razdo: Vocés sdo pessoas criteriosas: podem julgar por si
mesmos o que estou dizendo (v. 15).

Argumento do exemplo: O caso da Ceia do Senhor: Por exemplo,
comer a ceia do Senhor é ter comunhdo koinonia [ kowwvia] com
Cristo (v. 16). Argumento é aplicado aos corintios: premissa
maior: H4 um Unico pdo; premissa menor: nds participamos do
Unico pao; conclusdo: nés, que somos muitos, somos um sé corpo
(v.17).

Argumento da analogia: O caso de Israel: Os que comem dos
sacrificios sdo os que participam do altar como adoradores [isto
quer dizer que participar de um altar é identificar-se com a
religido que ele representa] (v. 18).

Argumento do contrario: O caso da Idolatria: O idolo ndo é nada,
mas atras dos idolos estio os demonios. Assim, sacrificar aos
idolos é sacrificar aos demonios e ter comunhao com eles (v. 19-
20).

Conclusdo: Nao é possivel e nem correto participar do Senhor e
dos demonios. Sdo mutuamente exclusivos (v. 21).

Exortagdo: Ndo provocar zelos no Senhor, pois ndo podemos com
ele (v. 22)

3

Assim, “Fujam da idolatria!” é um provérbio Paulino de grande
importancia no final do argumento de Paulo sobre a questdo das carnes sacrificadas aos
idolos e também, para resolver as disputas entre os “fortes” e os “fracos”.

Nunca se deve brincar com o pecado. Uma a¢do drastica e decisiva deve
ser tomada toda vez que algo ameacga fazer com que tenhamos comunhdo com o

demonio.

422 Anders Eriksson, Op. Cit., pag. 167-168.
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10.23 - mdvto €eotv

“Todas as coisas sao licitas”

A argumentacao de Paulo a respeito das comidas relacionadas com os
idolos é desenvolvida em um longo trajeto: 1Corintios 8.1 a 11.1. Paulo assume uma
estratégia bem facil de acompanhar. Paulo come¢a concordando com os que ndo viam
problemas no consumo da comida sacrificada a idolos (no capitulo 8), mas, finalmente,
mostra os grandes problemas envolvidos na questdo (no capitulo 10). Ele parece que
esta favorecendo os “fortes” e que pensa como eles no capitulo 8. Contudo, depois de
abdicar de seus “direitos” no capitulo 9, ele, finalmente, favorece os “fracos”,
recomendando a todos que fujam da idolatria e que ndo brinquem com o pecado.

Esta estratégia era chamada, na retérica antiga, de insinuatio, ou seja,
para obter uma melhor aceitacdo de sua tese, o orador ndo apresenta suas conclusoes
logo no comego, mas vai ‘se insinuando’ ou construindo um raciocinio, até chegar
definitivamente onde queria.*23 O alvo de Paulo sera observado no paragrafo final desta
parte da carta: 1Corintios 10.23-11.1. Neste paragrafo ele ird sumarizar um plano de
acdo para os corintios.

Meeks considera esta “tatica” como uma das formas mais importantes da
“gramatica moral” dos cristdos primitivos. Uma forma dos cristaos primitivos ensinarem
seus principios morais era através de um duplo movimento - afirmacdo e inversao.
Primeiro, Paulo afirmou que eles poderiam comer as carnes dos templos pagaos. Depois,
ele inverte a op¢ao, praticamente proibindo seu consumo.424

O provérbio “Todas as coisas sdo licitas!” marca o inicio das
consideragoes finais e conclusivas de Paulo com respeito as comidas sacrificadas aos
idolos e as implicagdes de seu consumo em casa ou nos templos pagdos. Certamente, os
“fortes” estariam usando este provérbio para dizer que sua participacdo nos banquetes
pagaos ou nas comidas sacrificadas a idolos ndo era problema. “Todas as coisas sdo
licitas” para eles significaria que todos os alimentos e ambientes eram licitos, nao
importando outras consideragoes425,

A caracterizagdo deste provérbio ja foi feita acima, quando comentamos
sua ocorréncia em 6.12. Nota-se aqui neste texto, sobretudo, a pequena diferenca de
enunciagdo do provérbio, com a auséncia do pronome “me”. Esta forma mais despojada
do provérbio, sem duvida, € uma forma mais natural ao estilo proverbial, cuja frase
procura despojar-se de tudo e tornar-se o mais geral possivel, que é da natureza dos
provérbios.

Neste momento da argumentacdo paulina, o apdstolo ja revelou sua
preocupacdo com a irresponsabilidade social e espiritual da frase “todas as coisas sdo
licitas”. Nao podemos ofender os outros (argumento “social” do capitulo 8) e ndo
podemos brincar com o pecado e com o demdnio (argumento “espiritual” do capitulo
10).

423 George A. Kennedy, New Testament Interpretation Throught Rhetorical Criticism, Chapel Hill, The
University of North Carolina Press, 1984, p. 36; Anders Eriksson, Op. Cit., p. 51-52, 148-150.

424 Meeks, 0 mundo moral, p. 123-5 mostra que este raciocinio é usado por Paulo no capitulo 9, onde ele
afirma o direito de receber sustento para depois ndo aceita-lo. 0 mesmo modo de raciocinar é usado na
questdo das mulheres falando na igreja. No capitulo 11 ele parece permitir que orem e profetizem, desde
que usem véu, mas, no capitulo 14 ele as proibe absolutamente de profetizar ou falar em publico (na
assembleia) nas reunides nas casas cristis.

425 Richard. E. Oster, Op. Cit.,, p.246 aponta este provérbio como “filosofia” deste grupo.
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Paulo refuta o provérbio corintio com dois provérbios paulinos,

adicionados ao provérbio corintio: “Todas as coisas sdo licitas mas nem todas convém”,
. . ’ 5 ) 5 5 ’ ’ «

panta exestin all ou panta synpherei [movto €€eotiv aAl’ ob mavte ovudépet] e “todas as
coisas sdo licitas mas nem todas edificam” panta exestin all ou pante oikodomei [Tavta
€eoTv aAL o mavta oikodouel.]. Os principios reguladores ou moderadores do
provérbio corintio, neste caso, sdo dois: (1) o principio da conveniéncia; e (2) o principio
da edificacdo.

O principio da conveniéncia ja foi exposto acima, em nossa discussao
sobre 6.12. Contudo, aqui ele se ajusta melhor ainda ao contexto. Certamente, as
consideragdes de Paulo sobre o fato que tudo pertence a Deus (8.4-6) pareceria
concordar com a frase “todos (os alimentos) sao licitos”. No entanto, ele ja mostrou que
“nem tudo convém”, neste caso, “nem todos (os alimentos) convém”, pois haveria
associa¢do com o demdnio (10.20) e perigo de participa¢do no pecado (10.14).

O principio da conveniéncia, o que “convém”, sympherei [ovudépel],
mostra que nem tudo que é permitido é realmente benéfico*26 e, portanto, ndo deve ser
necessariamente realizado. Nosso critério moral ndo é “esticar as permissdes” divinas ao
maximo, mas ver o que realmente é o melhor.

Para que este “melhor”, “proveitoso” ou “conveniente” nao ficasse sem
especificacdo, o segundo principio, o da edifica¢do, define o que é melhor: o melhor é o
que edifica.*2” A necessidade de buscar o que é 1til, melhor ou proveitoso resume-se na
necessidade de edificar outros. Quando Paulo teve que tratar do mesmo assunto das
comidas sacrificadas aos idolos, na carta aos Romanos, ele utilizou-se do mesmo
pensamento: na igreja, buscamos “as coisas da paz e da edificagdo de uns para com os
outros” (Rm 14.19).

“Todas as coisas sejam feitas para a edificacao”, panta pros oikodomen
ginestho [mavta mpodg oikodouny yiéobw] (14.26). Este bem poderia ser o provérbio de
Paulo para o culto a Deus e para toda a vida crista.

Uma definicio mais extensa e detalhada da questdo do que é que
“convém” e do que “edifica”, é discutida no préoximo provérbio Paulino428 onde ele exige
que se busque o bem do outro ao invés de buscar apenas o seu proprio bem.

426 Richard E. Oster, Op. Cit., p. 246.

427 [sto antecipa a discussido de Paulo sobre os dons espirituais onde o melhor dom para a reunido da igreja
é o que edifica. O amor é o dom supremo porque edifica. Assim, este principio de edificagdo, mesmo que ndo
explicitamente repetido, domina toda a discussdo de Paulo nos capitulos 12-14, sobretudo no capitulo 14.
428 Robertson & Plummer, Op. Cit., p. 220.
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10.24 - pndelg T0 €ovtod {nreltw dAAL TO ToD €Tépou

“Ninguém procure o seu interesse, mas o do outro”

Este provérbio bem poderia ser extensdo do anterior (10.23). De fato, ele
é o comentario e explicacdo do que é conveniente e edificante. Conzelmann o considera
uma maxima no estilo da literatura sapiencial.#29 E um principio geral*30 através do qual
o cristdo exerce sua liberdade.31 Meeks vé nele um sumario do ensino nos capitulos 8-
10. Sua traducao do provérbio é: “Que ninguém busque o seu préprio (bem), mas o
(bem) do outro.”432

“Ninguém procure o seu interesse, mas o de outro” é repetido ou aludido
no verso 33, “assim como também eu procuro em tudo ser agradavel a todos, ndo
buscando o meu proéprio interesse, mas o de muitos, para que sejam salvos”, kathos
kago panta pasin aresko me zeton to emautou sumphoron alla to tom pollon hina sothosin
[kabog kayw Tavie TAOLY GPEoKw KN (NTOV TO €Uautod oludopor GAAX TO TV
TOAAGV, va 0wBGoLv], com referéncia ao agir do proprio Paulo.433 Esta é a segunda vez
nesta carta em que ele coloca seu exemplo pessoal como modelo.*34

A origem da atitude recomendada no provérbio é atribuida ao proprio
Jesus (11.1), pois, neste aspecto, Paulo esta incentivando os corintios a imita-lo como ele
estava imitando Jesus#35. Na discussdo sobre este mesmo assunto, comidas sacrificadas a
idolos, na carta aos Romanos, Paulo, ao final de suas consideracdes sobre o assunto,
conclui o argumento e faz seu apelo baseando-se também em Jesus (Romanos 15.1-3).

De fato, os conflitos de interesse ¢ de opinides, na igreja, sempre sdo
solucionados quando olhamos para Cristo. Na carta aos Filipenses, Paulo apela para a solugao
das dificuldades dos irmaos, pedindo que cada um busque o interesse dos outros (2.4). O
poder para fazer isto é fornecido imediatamente, através de um convite para “pensar Cristo”
(2.5-11).

Assim, o provérbio Paulino, “ninguém procure o seu interesse, mas o de
outro”, mostra 0o caminho para a solucdo final da questdo das comidas sacrificadas. “Nao
pense em fazer o que quer, fagca o que é bom para o outro”. Em ultima instancia, isto € que é o
amor: “nao procura os seus interesses” (1Corintios 13.5), mas que procura servir aos outros.
Ser servos uns dos outros € o meio de exercer o amor (Galatas 5.13), ao invés de usar a
liberdade crista para fins destrutivos.

Assim, “ninguém procure o seu interesse, mas o de outro”, cumpre o alvo
dos provérbios paulinos anteriores que buscavam “o que convém” e “o que edifica”. Ndo

429 Conzelmann, First Corinthians, Op. Cit,, p. 176.

430 Grosheide, Op. Cit,, p. 240.

431 Grosheide, Op. Cit,, p. 240.

432 Meeks, 0 Mundo Moral, p. 123.

433 Robertson & Plummer, Op. Cit., p. 224, mostram que o verbo aresko [ épéokw ] tem um sentido muito
claro de “agradar por servico prestado”. Assim, o alvo de Paulo nio é popularidade, mas servigo abnegado.
434 1Co 4.16. Em outros textos Paulo apela para seu exemplo: Fp 3.17; 4.9; 1Ts 1.6. Era esperado que
imitassem Paulo no seu aprendizado do caminho de Jesus: 1Ts 2.14. Para observar as modificacdes que
Paulo fez ao costume de apresentar exemplos a serem imitados como método de instrucdo moral, veja
Abraham |. Malherbe, Paul and the Popular Philosophers, Minneapolis, Fortress Press, 1989, pag. 56-66.
Lenski, p. 427-8 lembra que Moisés mostrou a mesma atitude em Ex 32.32.

435 Jesus sempre € 0 nosso exemplo a ser imitado, conforme ensinava Paulo: Rm 15.2-3; 2Co 8.9; Ef 5.2; Fp
2.4-5.
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basta buscar igualdade ou justica. Ndo se pode buscar o interesse pessoal. Temos que
buscar o bem dos outros.*3¢

436 Esta € uma énfase desta carta: buscar o bem dos outros e ndo o proveito pessoal: 12.12, 25, 26. Também
a ideia de edificar aos outros: 14.4, 19 etc.
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10.31 - mavto elc 66Eoy Beod ToLelTe.

“Fazei tudo para a gloria de Deus”

7

“Fazei tudo para a gléria de Deus” é, sem duvida, uma maxima#*37. Ao
invés de “tudo (é) licito”, panta exestin [Ilavta €cotiv], Paulo sugere, “tudo, para a gléria
de Deus, fazei”, panta eis doxan theou poieite [mavta elc 66w Beod Tolelte.]. Trata-se da
conclusao de Paulo para o procedimento cristdo nas questdes de alimento etc: tudo deve
ser feito para a gloria de Deus.438

Fazer tudo para a gléria de Deus foi o motivo da vida de Jesus. Num
contexto similar ao que estamos estudando, Paulo fala que quando acolhemos irmaos
que tém opinido diferente, repetimos em escala menor, a acolhida que Cristo nos deu.
Isto, de fato, produz e produzira a glorificacdo de Deus.439

Este ensino aproxima-se daquele no qual se incentiva a fazer tudo “em
nome do Senhor Jesus” ou “como para o Senhor”.#40 Todas as atividades da igreja, que é
o corpo de Cristo, devem conduzir, em tltima instancia, a glorificacdo de Deus.#4!

Por causa disto, as chamadas doxologias, frequentemente, encontram
lugar no Novo Testamento. Doxologias sdo pequenas frases que louvam a Deus.#42 Nosso
alvo nunca deve ser o interesse pessoal, mas aquilo que fara com que Deus seja
glorificado. Se os “fortes” dentre os corintios, insistissem em sua liberdade e direito de
comer as carnes dos sacrificios, sem importar-se com os outros, Deus iria acabar sendo
blasfemado*43 e eles mesmos, vituperados (v. 30)444, por causa da ma compreensao de
outros (dentro e fora da igreja) sobre o significado de sua acdo.

O lema “fazei tudo para a gléria de Deus” tem gerado outros lemas. Os
Jesuitas usavam a frase “Ad maiorem Dei gloriam”, ou apenas a sigla A. M. D. G., isto é,
“Para a maior Gléria de Deus”445. Sem entrar numa avaliacao dos Jesuitas, o lema é belo e
biblico. Outro lema, filho de “fazei tudo para a gldria de Deus”, normalmente usado por
evangeélicos, é “Solo Dei gloria”, ou seja, “A Deus, toda a gldria!”.

Este lema esta incorporado no famoso “Hino a Cristo” de Filipenses 2.5-
11, onde o climax da exaltagdo de Jesus é realizada “para a gloria de Deus Pai” eis doxan
theou patros [eig 86Euv Beod TaTpog.]446.

Um dos mais antigos hindrios da igreja primitiva, chamado “Odes da
igreja cristd”, apresenta a frase dentro de suas aclamagdes de louvor a Jesus,

437 Anders Eriksson, Op. Cit., p. 153. Conzelmann, p. 179, considera tal frase, isoladamente, um “cliché”.
Também Grosheide, p. 244 considera a frase uma maxima.

438 Inacio de Antioquia, também reflete o uso proverbial destas frases, contudo, com uma terminologia
ligeiramente diferente: Carta a Policarpo, 5.2, “Que tudo seja feito para honra de Deus” panta eis timen theou
ginestho [mavta elg tiuny Beod yLvéobw.]. HA outras ocasides em que Policarpo usa esta linguagem, embora
ndo de modo completamente correto: Aos Efésios 21, Aos Magnésios 3, Aos Tralianos 12; Aos Esmirnenses
11. Robertson & Plummer, p. 224, chamaram minha atengio para estes textos de Inacio.

49 Rm 15.7 Awd mpooapPdvecde aArniovg, kaBwg kol 6 XpLotde mpooeAdPeto Dudc €lg 86&av tod BeaDd.

440 C]3.17, 23.

441 1Pe 4.11; Fp. 1.11; 2Co 4.15

442 Rm 11.36; 16.27; Gl 1.5; Ef 3.20-21; Fp 4.20; 1Tm 1.17; 6.15-16; 2Tm 4.18; Hb 13.21; 1Pe 4.11; 5.11; 2Pe
3.18; ]d 25; Ap 1.6; 5.13; 7.12; etc.

443 Rm 14.20.

444 Rm 14.16.

445 Tosi, #1485; Donald T. Kauffman, The Dictionary of Religious Terms, Westwood, Fleming H. Revell Co.,
1967, p. 16 da a entender que eles adotaram este lema Teista, como ele assim o define.

446 Fp 2.11.
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reconhecendo, como na passagem paulina acima citada, que a glorificacdo de Jesus
conduz, em ultima instancia, a gléria de Deus Pai:

25 ol 0TL ol €l poévog ayLog

26 ol €l wovog kOpLog

27 ’Inoodg XpLotdg

28 €ig 60k Beod matpog oy
Cuja traducao portuguesa é447:

25 Porque s6 tu és Santo,

26 s0 tu és Senhor,

27 Jesus Cristo,

28 para gloria de Deus Pai. Amém.

Odes da Igreja Crista 14.28
Fazer tudo para a gloria de Deus, portanto, torna-se um lema importantissimo
para a vida cristd, pois € o motivo ultimo de tudo que se faz. Assim, se na questdo do convivio
com outros cristdos, for necessario fazer sacrificios, deixar de exercer seus direitos ou seguir a
propria vontade, em beneficio de outros, estaremos agindo corretamente. Estaremos
confessando que vivemos para algo maior ¢ mais importante do que nés mesmos: a gloria de
Deus!

447 Alvaro César Pestana, “Ywog €w8wég (“Hino da Manhi”) in Revista de Tradugio Modelo 19, ano 5,
numero 10 (verdo de 2000), p. 64-65.
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14.9 -¢oeoBe yop eic dépo Aadodvreg.

“Falando ao vento”

“Falas ao vento” “anemo dialege”, aéuw Swadéyn, é uma maxima ja
atestada em Homero, Euripides e Tedcrito. A forma latina deste ditado aproxima-se mais
do texto de Paulo, pois diz: “Ventis verba profundere”, ou seja, “espalhar palavras ao
vento”448, O provérbio aplica-se ao falar sem sentido, sem resultado: indica palavras
perdidas, destinadas a ndo produzir nenhum efeito.449

E surpreendente que poucos comentaristas levassem em conta o fato
desta frase ja ser proverbial no tempo de Paulo#450. Certo autor, chega a celebrar a frase
como uma grande antecipacdo de Paulo de nossas modernas teorias de comunicacao4s.

0 que temos, neste momento da carta, é o uso de um provérbio popular
para afirmar o argumento principal de Paulo, no que diz respeito ao uso do dom de
linguas.

Em Corinto, parece que o dom de linguas*52 estava sendo usado de modo
inadequado. Os que tinham o dom, usavam-no sem que houvesse compreensao do que
estava sendo dito: nem o orador, nem os outros compreendiam o que fora dito (14.2). 0
relacionamento resultante era o de um encontro de “estrangeiros”: um era “barbaro”
para o outro (14.11).

Certamente, o que fora dito tinha sentido, pois, era uma lingua humana,
com significado e sentido. Lingua sem sentido ou significado ndo existe, argumentara
Paulo (14.10). Mas, falar um idioma estrangeiro diante de uma assembleia que ndo
compreende a lingua, é como “falar ao ar” e como ficar balbuciando “bar-bar-bar-bar”,
de onde veio a palavra grega “barbaro”.

Assim, Paulo mostra que eles ndo devem “falar ao vento”, mas “falar as
pessoas”. Para Paulo, a melhor forma de falar as pessoas é o uso do dom da “profecia”,
ou seja, da pregacao onde o publico recebe edificagcdo, animo e encorajamento (14.3).
Outra forma, contudo, de ndo falar ao vento, é o uso de tradugdo ou interpretacao.
Quando alguém fala em uma lingua estrangeira, deve haver alguém interpretando para
toda a igreja (14.5).

Se ndo houvesse alguém traduzindo o discurso feito em outra lingua, o
discurso em linguas ndo deveria ser feito (14.27-28). Seria “falar ao ar”. Seria algo inutil

448 A Vulgata traduziu a expressio: in aera loquentes.

449 Tosi, Op. Cit., #434.

450 G. G. Findlay, “St Paul's First Epistle to the Corinthians”, in W. Robertson Nicoll, The Expositor’s Greek
Testement, vol. 2, Grand Rapids, (1979 reprint), pag. 905; Hans Conzelmann, 1 Corinthians, p. 236.

451 Antony C. Thiselton, The First Epistle to the Corinthians (NIGTC), Grand Rapids, Eerdmans, 2000, p.
1105.

452 0 dom de linguas aparece, pela primeira vez na histéria da igreja em Atos 2. La ele é definido como “falar
idiomas ou dialetos humanos sem prévio conhecimento ou estudo dos mesmos”. Na festa chamada
Pentecostes, os apostolos, todos galileus, falaram nos idiomas natais dos judeus vindos de todas as partes do
mundo conhecido pelos judeus. Tal poder foi dado pelo Espirito Santo, conforme a interpretacdo de Pedro.
Em Corinto, o dom deveria ter sido recebido pela imposi¢do de médos do apdstolo Paulo (At 19.1-7) ou por
outro membro do colégio apostélico com o qual eventualmente algum dos corintios tinha tido contato, fora
de Corinto. Alguns supdem que o dom que ocorre em Corinto nio era o mesmo descrito em Atos. Ndo ha
razdo para tal raciocinio. O problema em Corinto é que ndo havia pessoas estrangeiras para apreciar e
verificar a traducdo do que foi dito. Por causa disso, o dom de traduzir ou interpretar também precisava ser
concedido.
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“«_r

e inaproveitavel. A questdo do “util” e do “proveitoso” é a questdo chave de 1Corintios
14.453

Linguas sem interpretacdo nao servem para nada: ninguém entende (v.
2), ninguém aproveita nada (v. 6), ninguém compreendera o que fazer (v. 7-9), ndo
havera verdadeira integracao entre os homens (v. 11), a prépria pessoa que fala lingua
ndo cresce em nenhum aspecto54 (v.13-15) e os outros ndo podem dizer ‘amém’ para o
que foi dito (v. 16-17).

“Falar ao ar”, ou seja, usar o dom de linguas sem tradugdo, levara apenas
os incrédulos a confirmarem sua incredulidade. Eles virdo a uma reunido de cristios,
observardo muitos falando coisas sem sentido e chegardo a seguinte conclusao: “Estdo
loucos!” (1Co 14.20-23). “Falar ao ar” é coisa de louco!

Modernamente, muito discurso religioso precisa reavaliar sua eficacia e
legitimidade. Muitos ainda afirmam “falar em linguas” quando na verdade estdo “falando
ao vento” - ndo ha razdo para falarem a nao ser “auto exaltagao”. Também, outros que
ndo defendem a pratica moderna do dom de linguas também “falam ao vento” quando
usam um vocabulario ou uma abordagem que nao é compreendida ou ndo é relevante
para os ouvintes. Quando isto ocorre, o individuo “fala ao vento”, fala um idioma
estrangeiro aos ndo iniciados.

Paulo ja havia dito que na sua luta, ndo dava “murros no ar” (1Co 9.26),
mas esmurrava a si mesmo na disciplina de fazer tudo o que era possivel para colaborar
com o evangelho. Assim, a frase eseshe gar eis aera lalountes , €oeoBe yop €ig aépo
Aorodvteg, “porque estareis falando ao vento”, caracteriza uma atitude inutil que Paulo
ndo quer acompanhar. Falemos para as pessoas de modo compreensivel para sermos
ouvidos.

453 0 verbo edificar e o substantivo edificacdo sdo palavras chave do capitulo 14 de 1Corintios.

454 Muitos entendem erradamente o verso 4, imaginando que mesmo sem compreender o que se diz, é
possivel “edificar-se a si mesmo”! Contudo, a vista dos versos 13-15, vemos que “edificar a si mesmo” é uma
ironia e também uma impossibilidade. Como edificar-se sem entender nada? Como crescer sem
compreender e crer? Edificar-se a si mesmo, na verdade, é tudo que aquele que tem amor nio faz: “o amor
ndo busca os seus proprios interesses” (13.5). Assim, sem interpretagio, ninguém é edificado pelo dom de
linguas, nem mesmo quem o possui.
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15.12 - drdotaoLg vekp®r odk €oTLY

“Ressurreiciao de mortos nao existe!”

7 .

O lema “Ressurreicdo de mortos ndo existe!” é citado seis vezes neste
capitulo em duas formas. A primeira é “ressurreicdo de mortos ndo existe”, anastasis
nekron ouk estin, [dvaotaolg vekpdv ovk €otiv], sendo citada nos versos 12 e 13. A
segunda forma é “Mortos ndo ressuscitam!”, nekroi ouk egeirontai, [vekpol o0k
¢yelpovtaL], e ocorre nos versos 15, 16,29 e 32.

“Nao existe ressurreicdo!” seria um dos lemas de alguns [tivec]455
corintios, bem aclimatados em sua cultura.456 Os leitores do Novo Testamento sempre
recordam-se do fato que o sermao de Paulo, no Are6pago, em Atenas, foi interrompido,
quando ele mencionou a “ressurreicdo” de Jesus (Atos 17.31-32). Era o tipico discurso
que os gregos considerariam “loucura”, como também consideravam loucura a pregacdo
da cruz de Cristo.

Contudo, a questdo é: Como uma igreja crista, que aprendeu o evangelho
do proprio Paulo poderia negar a ressurreicdo? O que eles queriam dizer com seu
provérbio “Ressurreicao de mortos ndo existe!”?

i) Em primeiro lugar, é bom observar que eles, provavelmente, negavam
a “ressurreicdo”, sem, necessariamente, negar a ressurreicio de Jesus45’. Paulo ira
argumentar com base na historicidade e na biblicidade da ressurreiciao de Jesus,
apresentando as Escrituras e as testemunhas apostélicas como os fiadores da tradigdo
recebida (1Co 15.1-11). Em 1Corintios, como bem demonstra Anders Ericksson, as
tradi¢es sdo utilizadas como poderosas provas de persuasdo retorica. Tomando por
certo a ressurreicdo de Jesus, Paulo estd, indiretamente, afirmando a ressurreicao dos
crentes (15.1-11). Por outro lado, se os corintios insistirem no lema “Ressurreigao de
mortos nao existe!”, entdo seria necessario negar também a ressurreicdo de Jesus
(15.12-19). Assim, os corintios perguntaram a Paulo sobre a ressurrei¢cao*s8, nao porque
ndo acreditassem na ressurreicdo de Jesus, mas porque alguns, mesmo aceitando esta
ressurrei¢cdo, nao aceitavam, como veremos abaixo, outras implicacdes da ressurreigdo
de Jesus. Provavelmente aceitavam a ressurreicao de Jesus como fato unico e irrepetivel.
Contudo, Paulo nao vai aceitar este ponto de vista.

ii) Uma segunda possibilidade é que alguns dos corintios, como outros
grupos gregos e judaicos, negavam totalmente a possibilidade de vida (verdadeira) apos
a morte. “Ndo existe vida apds a morte”. Os epicureus*5%, os saduceus460 pensariam assim.

Esquilo, na peca Euménides afirma com toda a clareza que nem os
deuses poderiam trazer alguém da morte.461

“Mas, quando o p6 cobre o sangue do um homem

455 Ndo é toda a congregacdo que pensa assim, mas apenas um grupo.

456 Anders Eriksson, op. cit, p.235, considera o nosso provérbio como o ponto de partida para reconstruir a
situagdo e o ponto de vista dos corintios na questdo da ressurreicio.

457 Assim também pensam Robetson & Plummer, Op. Cit., Op. Cit., p. 346.

458 O capitulo 15 ndo comega com a mesma expressdo que vemos no inicio dos capitulos 7,8, 12 e 16, mas
parece estar dentro das questdes levantadas pelos corintios.

459 Eles sdo citados em Atos 17.18. O préximo provérbio a ser estudado, tem raizes epicureias.

460 Mc 12.18: a frase dos saduceus é anastasin me einai [avna,stasin mh. ei=nai]: ndo havera ressurreicdo (Mt
22.23; Lc 20.27; At 23.8; cf. também At 23.6 € 4.2).,

461 Citado por Vincent, Op. Cit,, Vol. 3, pag. 274-5, mas parece que a referéncia a obra é errada. Ele cita
Agamendo, mas deve ser Euménides.
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definitivamente esta morto: ndo ha retorno a vida”

b \ > b \ ol 9 b ’ ’
ovdpOC 6 €meLdOV olpl QVEOTOOT) KOVLG

e 14 7{1 b4 b b ’
omoE BvovTog, OU'TLE €0T  (VOOTHOLG

Repare que a ultima frase, grifada, soa exatamente como o provérbio
corintio: “ndo ha retorno a vida” poderia ser lido e vertido “ndo ha ressurreicdo” em
meios cristaos.

Também Platdo, no didlogo denominado Fédon (70 a), faz Cebes, um dos
interlocutores do didlogo, afirmar que “todas aquelas coisas que dizem respeito a alma e
que sdo, para os homens, uma fonte abundante de incredulidade. Talvez, dizem eles,
uma vez separada do corpo, a alma ndo exista mais em nenhuma parte e talvez, com
maior razao, seja destruida e pereca no mesmo dia em que o homem morre.”462

Certamente, os gregos tinham em suas lendas e em sua teologia, muitos
que testemunhavam a continuac¢do da existéncia das almas dos mortos na Casa do Hades,
deus dos infernos. Contudo, a vida que ali havia era, na concepgao dos gregos, uma ndo-
vida!463 Havia outras lendas, como a de Alceste que teria voltado a vida, depois de
morrer, mas isto era uma grande excecdo que confirmaria a regra: “Ressurreicdo ndo
existe!”

Assim, é possivel que Paulo tivesse que lutar contra esta tendéncia
completamente “materialista” da vida. Contudo, a maioria dos intérpretes esta
convencida que os principais problemas dos corintios descrentes ndo parariam aqui. As
préximas duas possibilidades tem mais chances de explicar os verdadeiros pensamentos
daqueles que afirmavam que “Ressurrei¢do ndo existe!”

iii) O provérbio “Ressurrei¢cdao nao existe!” poderia ser assemelhado ao
que ocorre em 2Timdteo 2.18: “A ressurreicdo ja ocorreu!”, anastasin ede gegonenai,
[avaotaowr 1i6n yeyovévai]. Assim, os alguns corintios, assumindo uma forma radical da
postura chamada, modernamente, “escatologia realizada”, tinham a ideia basica de que o
futuro ja esta presente: o futuro comegou agora.

Embora esta classificacdo seja moderna, ha base para este pensamento
no proprio Novo Testamento. Quando vemos Jesus falar daqueles que o seguem: “quem
ouve a minha palavra e cré naquele que me enviou, tem a vida eterna, ndo entra em juizo,
mas passou da morte para a vida” (Jo 5.24, ver também v. 25). Ou seja, Jesus ja da vida
eterna agora. Certamente, ela s6 se consuma no futuro, na ressurreicdo (Jo 5.28-29), mas
ela ja estd presente e antecipada aos que créem.

Paulo também fala, em um sentido, que a ressurreicao “ja ocorreu”. Nao
no sentido dos hereges que ele acusa em 2Timéteo 2.18, mas no sentido do que ocorreu
no batismo: no batismo morremos para o velho homem e para a realidade anterior e
nascemos de novo ou ressuscitamos com Jesus (Romanos 6.1ss; Colossenses 2.11ss;
Efésios 5.14; etc).

Assim, alguns corintios, numa antecipa¢do de pensamentos gnosticos ou
por qualquer outro tipo de “espiritualiza¢do”, negavam a ideia de uma ressurreicao do

462 Platdo, Fédon in Platdo, Diadlogos, traducio de Jorge Paleikat e Jodo Cruz Costa, Sdo Paulo, Editora Abril,
1983 (22 edigdo), pag. 72.

463 £ sempre citada a famosa entrevista de Odisseu (Ulisses) com o espectro do grande Aquiles, onde
afirmou preferir ser lavrador de um pequeno sitiante do que rei do mundo dos mortos (Homero, Odisseia,
Canto 11).
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corpo, desconfortavel ao pensamento deles, acatando uma “ressurreicdo espiritual” que
talvez ja tivesse ocorrido, se eles estivessem raciocinando como os falsos mestres que
Paulo desmascara em 2Timo6teo 2.18.

A tatica de “demitologizacdo”464, a grosso modo, é sempre esta: se a ideia
de corpos mortos (cadaveres) voltarem a vida parece impossivel a alguém, entdo
interpretamos a ideia de ressurreicao como “espiritual” ou “existencial” ou de qualquer
outra forma dando dar outro sentido a linguagem do texto, para fazé-lo aceitavel.

Assim, nesta terceira hipotese, os corintios conseguiriam usar a palavra
ressurreicdo, sem ser no sentido fisico. Eles poderiam afirmar que “Ressurreicdo nao
existe!” porque a Unica ressurreicdao possivel ja teria ocorrido no batismo ou em outra
experiéncia espiritual. Se esta era sua postura, logo a argumentagdo de Paulo ird destrui-
la, mostrando que a ressurreicao do corpo é uma realidade futura.

iv) Outro sentido possivel que os corintios estavam dando para a
maxima: “Ressurreicdo ndo existe!” seria o seguinte: “Ressurreicdo do corpo ndo existe,
mas aceitamos a imortalidade da alma”. Para os gregos, o corpo era como que o
timulo da alma e falar que a alma podia voltar para o corpo era um absurdo. Contudo, a
imortalidade da alma, que depois da morte poderia receber recompensas ou punigdes,
era aceitavel aos gregos. No didlogo de Platdo ja citado anteriormente, Fédon, Socrates
esta convencido disto, apesar de ndo ter nenhuma certeza.

Assim, o ditado corintio ndo estaria sendo usado para negar
completamente a vida ap0s a morte, como algumas possibilidades expostas antes, mas
afirmando que a ideia de uma ressurreicdo do corpo ndo era nem aceitavel e nem
necessaria para quem ja aceitava a ideia da imortalidade da alma.

Modernamente, ha muitos sistemas religiosos, inclusive alguns dentro da
cristandade, que aceitam a ideia de imortalidade da alma, mas que abominam a doutrina
da ressurreicdo do corpo. Desta forma, podemos entender, por analogia, como os
corintios chegaram a aceitar a ideia do provérbio “Ressurrei¢do ndo existe!”.

E possivel que pelo menos os dois tltimos pontos de vista estivessem
combinados na mente dos corintios e que estivesse levando-os a dizer que
“Ressurreicdo ndo existe!” Isso fica claro quando percebemos que a argumentagao de
Paulo busca provar dois pontos fundamentais: i) a certeza da ressurrei¢ao do corpo; ii) e
a futuricidade da ressurrei¢cdo do corpo.#65

Assim, o provérbio “Ressurreicdo ndo existe!” levanta uma quaestio
coniuncta, ou seja, uma ‘questdo conjunta’ onde dois problemas relacionados serdo
resolvidos.#66

A argumentacdo de Paulo seguira a seguinte linha ret6rica%67:

464 Demitologizacdo ou demitizacdo é o processo proposto pelo te6logo Rudolf Bultmann, no século passado,
para lidar com os “mitos” (simbolos) encontrados nos textos antigos, mas que ndo sdo compativeis com o
nosso moderno de pensar e de encarar o mundo. Estes mitos precisam ser “demitizados”, ou seja, deve
conservar-se sua mensagem bdasica, mas retirar sua forma (ou casca) antiga, para expressa-lo em nosso
tempo presente. Assim, se ressurreicdo parece impossivel a mente moderna, podemos imaginar algum tipo
de renovacdo ou superacdo do ser humano, e assim interpretar o mito antigo por uma imagem moderna
coerente com o nosso pensamento cientifico que nio acredita em milagres. Assim, Bultmann tentava salvar
as afirmacodes biblicas das criticas dos modernos.

465 Anders Eriksson, op. cit, p. 238-9.

466 Anders Eriksson, op. cit, p. 242.

467 Anders Eriksson, op. cit, p. 249-251; Antony C. Thiselton, Op. Cit.,, p. 1177-8.
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No Exordium [1-2], Paulo ganha a boa vontade do grupo, afirmando a
efetividade do evangelho na salvagdo que eles ja haviam recebido e no qual precisavam
perseverar.

Logo vem o primeiro narratio [3-11] onde se assentam fatos sobre a
ressurreicdo de Jesus, recebidos pela tradicdo (pregacdo) do evangelho (v.3-5), onde
também se apresenta uma lista de testemunhas da ressurreicdo de Jesus (v. 6-8) e onde
Paulo coloca uma digressdo, narrando sua proépria participagdo tanto como testemunha,
quanto como pregador da ressurreicdo (v. 9-11).

Segue, entdo, o primeiro refutatio [12-19] onde, através de uma cadeia
de sete frases condicionais, ele mostra o absurdo da negacdo da possibilidade da
ressurreicdo. Assim, ele refuta o provérbio “Ressurreicao nao existe!”, para aqueles que
pensam que nao é possivel uma ressurreicao do corpo.

No primeiro confirmatio [20-34], ele confirma o fato da ressurreicdo
mostrando o paralelo de Addo com Cristo (v. 20-22) e também, adiantando a questao da
futuricidade da ressurreicdo, na volta de Jesus (v. 23-28). Ele ainda apela para a prépria
experiéncia dos corintios que se batizavam para poderem um dia estar com seus entes
queridos (ou amigos) que haviam morrido em Cristo (v. 29): se eles se batizavam para
reencontra-los no dia da ressurreicdo, como negar a ressurreicao? Finalmente, ele
confirma a crenca na ressurreicao usando seu proprio exemplo de sofrimentos (v. 30-
32) e mostrando que é a ressurrei¢ao que da base aos imperativos morais (v. 33-34).

Depois disto, ele parte para um segundo refutatio [35-49], atacando a
questdo do “como” da ressurrei¢cdo. A grande objecao dos gregos era “ndo crer em nada
que ndo se possa entender”. De fato, muitos modernos também querem pensar que
controlam a fé desta forma. Paulo faz sua refutagdo usando a natureza (v. 35-44) e
depois as Escrituras (v. 45-49).

Fechando a argumentacdo com um segundo confirmatio [50-57], Paulo
revela mais detalhes sobre a ressurreicao (v.50-52), falando também ndo apenas da base
biblica de sua realizagdo (v.53-55), mas também dos efeitos eternos da vitéria sobre a
morte (v. 56-57).

O capitulo termina com o peroratio [58], onde o ensino da ressurreicdo
pode ser usado para animar a luta crista no presente, sabendo que havera recompensa
futura.

Em uma frase, o resumo desta argumentacdo paulina estd em 15.20:
“Cristo ressuscitou!” christos egegertai, Xpiotog éyfiyeptar.68 E justamente com base
neste ponto de apoio ou ponto de partida que Paulo faz todas as consideragdes contra
provérbio “Ressurreicdo nao existe!”

Passados muitos anos e muitas ideias, o provérbio “Ndo existe
ressurreicdo!” ressuscita ou reencarna, de tempos em tempos em sua forma original ou
em “slogans” mais modernos tais como “Milagres ndo existem!”469

A argumentacdo de Paulo, tomando como base a ressurreicdo de Jesus
ainda é um excelente ponto de partida para estas questdes

468 Para Anders Eriksson, Op. Cit,, pag. 261, mais uma peg¢a de tradigdo rememorada em um pequeno dito.
469 Robertson & Plummer, p. 346.
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15.32 - daywper kol Tloper adpLov yop dmobriokopey

“comamos e bebamos porque amanha morreremos”

Uma vez que alguém acredite que “Ressurreicdo ndo existe!”, o resultado
¢ um verdadeiro caos moral. Robertson considera esta frase como um “dito
desastroso”.470,

O provérbio é citado no estilo de diatribe, como uma prova pelo absurdo,
argumentum ad absurdum, que, na verdade, funciona como argumento ad hominem, ou
seja, um argumento que mostra o absurdo de uma ideia, quando a levamos as suas
ultimas consequéncias.47!

Indo nesta direcdo, Paulo cita uma frase proverbial “Comamos e
bebamos porque amanhd morreremos!”, ndo para expressar seu ponto de vista, mas,
pelo contrario, para mostrar a incoeréncia daqueles corintios que procuravam viver
como cristdos, mas negavam a ressurrei¢cdo: se nao ha ressurreicdo, aproveite o agora!

Ndo é necessario fazer muito esfor¢o para perceber a proverbialidade
desta frase “Comamos e bebamos porque amanhd morreremos!”, phagomen kai. piomen
aurion gar apothneskomen [paywuer kol Tiwpey adplov yop &modriokouer].

Este provérbio ja é atestado no livro de Isaias, no Velho Testamento (Is
22.13; também Is 56.12), como descricdao de um povo que ndo quer arrepender-se e usa
o tempo que resta para divertir-se ao invés de buscar o Senhor.472

Os autores classicos também trazem maximas deste tipo com grande

frequéncia4’3 Edamus, bibamus, gaudeamus, isto é, “Comamos, bebamos, folguemos!”474

Mais interessante (e tragico) é ver a grande quantidade de inscrigdes
tumulares, os epitafios, que afirmam este mesmo pensamento:

Vincent475 cita o fato da cidade de Anchiale, vizinha de Tarso, possuir
uma estatua de Sardanapalus, o fundador de Tarso, que tinha a seguinte inscrigdo:
“Coma, beba, aproveite: o resto é nada”, esthie, pine, aphrodisiaze: talla d’ouden,
€00Le, mve, ddpodioialer téAra & ‘006év. Como Paulo era de Tarso, talvez até conhecesse
a estatua e sua inscricao.

Uma outra inscricdo preservada em uma catacumba romana dizia: “A
divina sombra de Tito, que viveu 57 anos. Aqui ele aproveitou de tudo. Banhos e vinho
destroem nossas constituicdes, mas eles fazem a vida que é esta. Adeus! Adeus!”

Um tal de Cris6gono de Coés, que morreu aos 83 anos, deve ter ordenado
que se escrevesse em seu epitafio: “Criségono ... jaz aqui, adorador das Ninfas, dizendo a
cada passante: ‘Beba para ver o fim.” 83 anos.” Este tipo de exortacdo para beber em

470 Robertson & Plummer, p. 362.

471 Fee, Op. Cit,, p. 772.

472 0 apdcrifo, Sabedoria 1.16-2.11 traga um quadro que combina perfeitamente com a atitude que este
provérbio recomenda, na auséncia de vida e punicdo ap6s a morte.

473 Uma grande lista de referéncias pode ser vista em: Robertson & Plummer, Op. Cit., p. 362-363; Lenski, Op.
Cit,, p. 698; Hans Conzelmann, I Corinthians, p. 278; Findlay, Op. Cit., p. 932.

474 Tosi, Op. Cit., # 578 e 577.

475 Vincent, Op. Cit., p.278.
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antecipa¢do a morte, era muito comum na Antiguidade#’¢: Bibamus, moriendum est,
Bebamos, pois estamos morrendo.

Arquedlogos tém encontrado muitas tacas e copos para vinho, oriundos
da cultura greco-romana, com frases proverbiais tais como*’’:

“0 prazer é o alvo (=o fim)”, ©6 télog ndov.
“Alegra a tua prépria vida”, tépme (Gv oeavtov.
“A vida é uma tenda (=¢é passageira)”, oknvm Blog.

“O homem € isto”, Tout’ avbpwmoc (escrito sobre um esqueleto humano).

7

“Aproveita a vida, pois o amanha é incerto”, {Gv petaiofe 0 yop adprov &dniov
b
€0TLV.

Enfim, o provérbio “Comamos e bebamos porque amanhd morreremos!”
retrata bem o hedonismo, culto do prazer, constantemente atribuido aos epicureus e
aqui, é usado sem referéncia direta a eles, mas podia ser compreendido por todos, ja que
este tipo de ditado era parte do arsenal, normalmente usado para caracterizar e
ridicularizar os epicureus.478

Esta morte no prazer é acidamente retratada na fabula de Esopo da
“mosca epicureia”, que tinha caido numa panela de carne. Prestes a afogar-se a mosca
diz para si mesma: “Eu comi, eu bebi, eu tomei banho: ainda que agora morra, isso ndo
me preocupa”.479

Na verdade, Paulo procura mostrar, pela citagdo deste provérbio, aquilo

que ja disse em 15.19 numa linguagem mais terrivel: “a futilidade da vida sem a

motivacdo dada pela ressurreicdo de Cristo”480. Frases modernas tais como “Do mundo
'y “

ndo se leva nada. Vamos sorrir e cantar”. “Aproveite enquanto pode”, mostram que o
hedonismo ainda esta em alta hoje em dia.

A vida do ateu ou do materialista, contudo, que vive pelo principio do
“Carpe diem”, “Aproveita o dia!”, levaria a uma vida de desregramento e de desespero,
pois a ansia de aproveitar o que esta se esvaindo ja seria motivo suficiente para ndo

conseguir aproveitar nem mesmo o dia.

Havera ressurrei¢do, e julgamento para vivos e mortos (2Corintios 5.10).

A solugdo ndo é o carpe diem, mas o “remir o tempo” (Efésios 5.16, tov kaipov
€Eayopalouevol, e Colossenses 4.5, €€ayopalduerol tov kalpov).

476 Adolf Deissmann, Light from the Ancient East (Licht vom Osten, Tiibingen, ].C.B.Mohr <Paul Siebeck>,
42 ed., 1923, trad. Lionel R. M. Strachan), Grand Rapids (Michigan), Baker Book House, 1978, p. 295.

477 Citados em Findlay, Op. Cit., p. 932.

478 Abraham Malherbe, Paul and the Popular Philosophers, p.85; Enslin, p. 18-19.

479 Manoel Aveleza, As fabulas de Esopo: texto bilingue, Rio de Janeiro, Editora Thex, 1999, pag 250-1.
480 Anders Eriksson, op. cit, p. 266.
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15.33 - pBeipovoLy fi6n yxpnota OpLAlon kokol

“Mas companhias corrompem bons costumes”481

Ainda argumentando a favor da ressurreicdo, Paulo agora cita uma frase
do poeta grego Menandro (322 a.C.), epicureu e atuante no periodo classificado como
Nova Comédia.482 Este provérbio “Mas companhias corrompem bons costumes”,
phtheirousin ethe chresta homiliai kakai [pOeipovorv 1i0n ypnotd OuLAlel kakai], poderia
ja ser proverbial antes de sua época“83, ou se tornou proverbial depois.484

E muito provavel que Menandro tenha tomado esta maxima emprestada
de Euripides (Séc. V a.C.).#85 Contudo, a ideia e parte do fraseado do provérbio é mais
antigo e pode ser atestado em Esquilo (Séc. V a.C.):486

“Ai do destino dos mortais, que faz associacdo
do homem justo com os impios.

Em todas as questdes, nada é pior do que mas companhias”

¢ed 10D Evvarddooovtoc 8pviboc Bpotolg

SikoLov dvdpo toloL SuooeBeatépolc

b \ 4 Y b e ’ ~
€V TOVTL” TPoyeL O €00  OULALoG KoKNC

!’ b ’
KOKLOY OULOEV

O texto grifado, “mas companhias”, é similar ao que encontramos no
provérbio corintio citado.

No Primeiro Século, a frase ja era provérbio corrente*87 e varios fildsofos
usavam expressoes similares a este provérbio para inculcar suas licdes.88 Era um
provérbio do tempo de Paulo e similar a outros ditos filosoficos. Clemente de Alexandria,
tedlogo cristdo do Segundo Século, ja afirmava que Paulo “fez uso de uma linha iambica
tragica”, ao citar este provérbio.*89

Paulo podia ter tomado este provérbio da sabedoria popular, e ndo
diretamente das obras gregas mencionadas.*? Por outro lado, muitos autores ndo
querem ver nas citagdes de Paulo dos autores classicos9!, qualquer sinal de educagdo
sofisticada. Afirmam que esta e outras citagdes ndo comprovam, nem obrigam a pensar

481 Vale a pena mencionar, o trabalho pioneiro e sem paralelo, no Brasil, do professor Ebenézer Soares
Ferreira, Citagées de Poetas Gregos na Literatura Paulina, in Romanitas: revista de cultura romana, ano IV,
vol. 5, 1962, p. 124-131, que serviu de inspiragio para este trabalho sobre provérbios na literatura paulina.
482 Menandro, Thais, Fragmento 218 Kock (=Euripides, Fragmento 1024 Nauck: [Conzelmann diz que é o
frangmento 1013]).

483 Findlay, Op. Cit., p.933.

484 Robertson e Plummer, Op. Cit., p.363.

485 Abraham J. Malherbe, Social Aspects of Early Christianity, second edition, enlarged, Philadelphia,
Fortress Press, 1983, p. 42.

486 Esquilo, “Os Sete contra Tebas”, v. 593-595.

487 Thisselton, Op. Cit., p.1254.

488 Enslin, Op. Cit., p. 205, nota. 22, cita Epicteto e Séneca.

489 Clemente de Alexandria, Stromata, livro I, capitulo 14, (ANF, vol. II, pag.314.).

490 Jerome Murphy O’Connor, Sdo Paulo e a Moral dos Nossos Tempos (Tradugédo de Gilberto Gorgulho &
Ana Flora Anderson), Sdo Paulo, Paulinas, 1973, p. 35, 61.

491 Neste texto e em At 17.28 e Tt 1.12.
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que Paulo teria conhecimento de primeira mao dos classicos. Normalmente, se diz que
Paulo utilizou uma frase popular, pois, era um lugar comum.492

Malherbe, embora concordando com as ideias anteriores, vé, nestas
citagdes de autores gregos, o bom nivel literario de Paulo e do Novo Testamento em
geral. O nivel da linguagem do Novo Testamento estd bem acima dos papiros nao
literarios encontrados pelos arqueodlogos nos séculos passados. Contra as ideias de
Deissmann493, que s6 podia ver o Novo Testamento como literatura popular, ou seja, nao
literatura, Malherbe vé que os escritores o Novo Testamento demonstram, no minimo,
ter alcangado os mais altos niveis da instrugdo secundaria de seu tempo.494

Devemos lembrar que Paulo era nascido em Tarso, um dos maiores
centros universitarios do mundo greco-romano. Alem disto, seus estudos dentro do
judaismo nao necessariamente excluiriam outras leituras e didlogos. Provavelmente, ele
podia ler varios destes autores classicos nos manuais de ensino que faziam compilacoes
de varios autores para o uso dos alunos. Assim, ele teria o tipo de acesso aos textos que
outros também teriam.

“Mas companhias corrompem bons costumes”, phtheirousin ethe chresta
homiliai kakai [pBeipovoly H0n xpnota OptAlan kekel], ocorre no texto da carta para
advertir os corintios do perigo de sua postura de nao crer na ressurreicdo. Ndo
acreditando na ressurreicdo, logo adotardo o modo de vida hedonista, descrito na frase
“comamos e bebamos...” e, no final das contas, os bons costumes sao destruidos.

Paulo cita o provérbio grego, pois, sendo “funcdo retérica da maxima...
reforcar a exortagdo com sabedoria proverbial”49, o fato dele citar um poeta grego para
combater ideias gregas aumentaria a forga do argumento. E sempre com este motivo
que Paulo busca testemunhos dentro da cultura da sua audiéncia. Sempre que ele faz
citacbes da literatura grega, esta é sua estratégia (Veja Tito 1.12 e Atos 17.28). Os
testemunhos sdo “do meio deles”.

Ao que se aplica a maxima “Mas companhias corrompem bons
costumes”?

Similar ao provérbio sobre o fermento (1Co 5.6), o risco é o de fazer
associagdes que levem ao pecado. O sentido de homiliai, 6utilet, combina tanto a ideia
de conversa*%t como a de convivio ou associagcdo. Certo autor, para dar a énfase do
sentido de associagdo que a palavra carrega, resolveu traduzir a expressdo “mas
companhias”, homiliai kakai [ouiAiiey kakal] pela expressdo “mas gangues”!497 Seu
objetivo com a traducdo, como ele mesmo explica, é mostrar que a pressdo de pertencer
a um grupo acaba formando o carater.

Fazer parte de um grupo, ter convivio com ele acaba moldando os
“costumes” ou “o carater”. O sentido de ethe, §§0n, é costume, modos, até mesmo carater.
Neste caso, ficar conversando e convivendo com aqueles que créem que ndo ha

492 Robertson e Plummer, Op. Cit., p. 363.

493 Deissmann, Adolf, Light from the Ancient East (Licht vom Osten, Tiibingen, ].C.B.Mohr <Paul Siebeck>,
42 ed., 1923, trad. Lionel R. M. Strachan), Grand Rapids (Michigan), Baker Book House, 1978.

494 Abraham J. Malherbe, Social Aspects of Early Christianity, second edition, enlarged, Philadelphia,
Fortress Press, 1983, p. 41-45.

495 Anders Eriksson, Op. Cit., p. 266.

496 A palavra portuguesa para sermdes que se usa no meio catélico-romano, homilias, vem deste termo
grego.

497 Thisselton, Op. Cit., p.1254.
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ressurreicdo e vivendo de acordo com isto, logo os bons costumes e o bom
procedimento estardo destruidos.

Doutrina muda a vida. E certo que as praticas e habitos geram doutrinas.
Muitas vezes, um grupo religioso pratica algo e, s6 mais tarde, vai buscar argumentos
para justificar a pratica. Por outro lado, também é verdadeiro que o discurso, a conversa,
o convivio e o pensamento moldam a acdo. Assim, a vigilancia ndo pode falhar.

Assim, o provérbio “Mas companhias corrompem bons costumes” aplica-
se ao convivio e a amizade (2Co 6.14-16), a conversa, as leituras, ao entretenimento, etc.
Se queremos uma vida santa, devemos buscar santidade. Novamente498, nao é para sair
do mundo, mas para evitar associa¢des mais profundas que levem ao pecado.

O convivio, a conversa, o pecado, tudo tem consequéncias! Ndao ha
neutralidade. Nos primdrdios, a serpente apenas ‘conversou’ com Eva, mas as
consequéncias foram funestas. Nao adianta aproximar-se do mal e acreditar que isto ndo
tera consequéncias. “Mas companhias corrompem bons costumes”.

Um colega meu que trabalha com computadores sempre diz, sobre o
funcionamento da maquina, “Se entra lixo, sai lixo”.49° Ele queria dizer que, se os dados
colocados no aparelho, ou se o programa, estiverem erradas, a maquina vai dar
resultados errados. Se entra coisa errada, sai coisa errada.

7

Este é o alerta do provérbio “Mas companhias corrompem bons
costumes”. Se alimentamos nossa vida com aquilo que vai corromper o carater, nao ha o
que fazer depois, so resta colher os frutos da corrupgao.

498 Paulo ja tratou desta questdo em 1Co 5-6.
499 [sto vem de uma maxima no inglés, que tem o mesmo sentido.
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(2€0) 9.6 - 0 omelpwr deLdopévwg deldouévng kal Beploet,
e ’ 3 5 ’ s 5 ’ \ ’
kel O omelpwr &n’ edroylarg ém ebAoylog kal Beploel

“Quem semeia pouco, pouco colhera;
quem semeia com abundancia com abundincia colhera”

Trata-se, sem duvida, de um provérbio agricola: “semear... colher”. A
marcacdo inicial deste provérbio é explicita, a expressdo “digo isto”, touto de [Todto &€¢],
que ja ocorreu em outros textos.

A estrutura das frases é, também, indica¢do de sua natureza proverbial. E
um aforismo composto por duas frases justapostas em paralelismo antitético, ou seja,
duas frases que ensinam coisas contrarias. Além disto, as proprias frases estdo
construidas em estrutura “quiastica”, ou seja, no formato: A B B’A”". Veja abaixo:

0 omelpwyr deLdopévng deLBopévng kol Beploet,
kel 0 omelpwy €n’ ebAoylarg én’ ebloyloig kol Beploet
Quem (A) semeia (B) parcamente, (B’) parcamente (A’) colherd;
quem (A) semeia (B) com abundancia, (B")com abundancia (A")colherd.

Note que os elementos iniciais e finais das duas frases sdo idénticos e s
0 “miolo” do provérbio é alterado. O contraste ocorre nestes elementos centrais -
contrasta-se o ‘pouco’ com o ‘muito’. A licdo é que “iremos colher o que semeamos” -
neste caso, iremos semear a quantidade que semeamos. Semeando pouco, colhemos
pouco; semeando muito, colhemos muito. E alei da semeadura.

Esta proverbial lei da semeadura (semear-colher) é usada por Paulo em
Galatas 6.7-9. O contexto do uso é o mesmo, pois, tanto em 2Corintios 9 como em Galatas
6, Paulo esta falando sobre o uso de nossos recursos materiais para a obra de Deus. A
diferenca é que em 2Corintios, a lei aplica-se a quantidade e em Galatas, a lei fala de
qualidade da semeadura.

Em Galatas 6-7-9, o provérbio é: (i) apresentado de forma genérica, (ii)
aplicado a duas situa¢des conflitantes e (iii), ao final, reformulado como exortacao.

I. Alei da semeadura: “aquilo que o homem semear, colherd”,
ho gar ean speire anthropos touto kai therisei
[0 yop & omelpn &vBpwtog, TodTO Kol Beploel].
[1. A lei da semeadura aplicada:
“0 que semeia para a sua prépria carne, da carne colhera corrupgao;
“0 que semeia para o Espirito, do Espirito colhera vida eterna.”

OtL O omelpwr elc Ty odpke €oxvtod ék ThG copKkOG deploer HBopav,

0 8¢ omelpwr elc TO Mvedp &k Tod Mreduato deploer (WY aiwviov.

[1I. A lei da semeadura recomendada:

9 10 6¢ kadov moLolvTeg un) EYKaKQUEY, KaLPQ Yop oLy Beploouer un €kAVOUeVOL.
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9 E ndo nos cansemos de fazer o bem, porque a seu tempo ceifaremos, se ndo
desfalecermos.

O que Paulo fez foi usar o provérbio para dizer aos galatas que
sustentassem seus obreiros (Galatas 6.6), pois, isto era semear para o Espirito Santo,
isto era fazer o bem. A colheita, Deus a daria no tempo certo.

Em 2Corintios, o texto aplica-se as ofertas que estavam sendo dirigidas
para as igrejas judaicas pelas igrejas gentilicas.500 A licdo era que a quantidade da oferta
seria proporcional a quantidade do louvor dado a Deus através destas ofertas. Para o
apéstolo, as ofertas eram uma forma de semear bens materiais para o louvor de Deus.

500 Rollin A. Ramsaran, Op. Cit., pag. 384.
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o L em.oro i uev pelaL kol toyvpal,
2Co) 10. 10 Al Aol i
1 6 mxpouowc ToD o(op.a'cog &oBevnc
kol O Adyog €EovBernpévog.

“As epistolas sdo pesadas e fortes
mas a presenca corporal é fraca
e a palavra desprezivel!”

Chegamos a um “slogan” muito Acido: trata-se da critica que os
oponentes de Paulo faziam a ele. A frase era: “As epistolas sdo pesadas e fortes, mas a
presenca corporal é fraca e a palavra desprezivel!”, hai epistolai men bareiai kai ischyrai
he de parousia tou somatos asthenes kai ho logos exouthenemenos [Al émiotodal pév
Bapelar kol loyxvpal, T 8¢ mapovoie ToD oWpaTOg GoBevmc Kal O AGyog €EovBermuévog.].
Paulo era acusado de escrever de um jeito poderoso, mas na realidade, ndo ter poder ou
forca alguma. Assim, seus inimigos tentavam minimizar o efeito da mensagem de suas
cartas e acusar Paulo de um tipo de “charlatanice”.

Para compreender o provérbio, precisamos relembrar a situagdo da
igreja até o momento desta segunda carta aos Corintios ser escrita.

Paulo iniciou a igreja em Corinto, ficando aproximadamente um ano e
meio naquela cidade (Atos 18.11). De Corinto, escreveu cartas para as igrejas em
Tessalonica®%!, de modo que os corintios ja conheciam esta metodologia de Paulo,
usando cartas para acompanhar e aconselhar as igrejas por onde passava.

Depois de sair de Corinto, Paulo passou por Efeso, mas nio ficou muito
tempo. Foi para a Judeia, depois para Antioquia. Finalmente, voltou a Efeso, na chamada
terceira viagem missionaria, e 1a ficou por cerca de 2 a 3 anos (Atos 19.10 e 20.31).

Nesta longa estada em Efeso, escreveu uma primeira epistola aos
Corintios que se perdeu, e s6 temos mengdo dela em 1Co 5.9. Chamaremos esta carta de
“Epistola Perdida”.

Quando ainda estava em Efeso, recebeu noticias (1Co 1.11) e visitas da
parte dos corintios (1Co 16.17-18), bem como uma carta com duvidas (1Co 7.1, etc.). Em
resposta a estes contatos e a carta, Paulo escreveu a Primeira Carta aos Corintios, que
conhecemos e temos preservada em nosso Novo Testamento.

Contudo, depois disto, a igreja tomou novos e perigosos rumos. Uma
grande oposicao a Paulo se fez sentir dentro da igreja. Por esta causa ele fez uma visita,
ndo narrada no livro de Atos, para a cidade e a igreja de Corinto (2Co 1.15 menciona a
segunda visita; 13.2 fala que esteve la pela segunda vez e no verso 1 promete uma
terceira visita). Como estes textos declaram, foi uma “visita triste”, pois, Paulo teve
oposicao de alguns e revolta de outros.

Ele, entristecido, retorna a Efeso e escreve uma terceira carta para a
igreja de Corinto, que chamaremos de a “Carta Severa aos Corintios” (2Co 2.4; 7.8 ). Esta
carta também se perdeu, embora alguns queiram dizer que ela estd preservada em
2Corintios 10-13.592 Contudo, ndo ha razao para pensar que esta carta estivesse fundida

501 H3 quem pense que também Galatas foi escrita nesta época. Pessoalmente, estou persuadido que Galatas
é anterior, tendo sido escrita, provavelmente de Antioquia, entre a primeira e a segunda viagens
missionarias de Paulo, antes da reunido com a igreja em Jerusalém em Atos 15.

502 Assim pensa Colin Kruse, I Corintios: Introducio e Comentario (The Second Epistle of Paul to the
Corinthians, An Introduction and Commentary, Leicester, Inter-Varsity Press, 1987, trad. de Oswaldo
Ramos), Sdo Paulo, Edi¢des Vida Nova & Editora Mundo Cristio, 1994.
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a outra. A chamada “Carta Severa” perdeu-se como a primeira “Carta Perdida” aos
Corintios.503

Tito levou esta “Carta Severa” para Corinto, enquanto Paulo combinara
de encontrar-se com Tito em Trdade, depois de tudo ser resolvido em Corinto (2Co 2.12-
13 e 7.5-16). De fato, Tito voltou com boas noticias: a igreja, arrependida, dava sinais de
adesdao a Paulo. Entdao ele escreve a Segunda Epistola de Paulo aos Corintios, que
chamamos de 2Corintios e planeja fazer uma terceira visita, associada as ofertas para as
igrejas da Judeia (2Co 1.13; 2.1; 12.14; 13.1, 10). Esta visita para recolher ofertas ja
estava planejada desde a primeira carta de Paulo (1Co 16.1ss), mas ele fez a segunda
visita, a visita triste, por outros motivos e agora, faria a terceira visita (mencionada em
Atos 20.1-2).

No quadro abaixo tentamos resumir o relacionamento pessoal, por
cartas e por emissarios entre Paulo e os Corintios.

HISTORIA DOCUMENTOS

Paulo comeca a igreja em Corinto (Atos 18.1-18)

Carta Perdida aos Corintios citada em 1Co 5.9 A carta “perdida” aos
Corintios

Emissarios de Corinto véo ter com Paulo em Efeso (1Co 16.17 e | Carta dos Corintios

1.117). Eles trazem uma carta para Paulo (1Co 7.1) para Paulo

1Corintios é escrita em resposta, de Efeso. A Primeira Carta aos
Corintios

Emissarios de Paulo que levam 1Corintios ou outros devem ter
avisado Paulo dos problemas da igreja [A entrada dos “super-
apéstolos”?]

Paulo faz a chamada “visita dolorosa” aos Corintios (2Co 1.23;
2.1;12.14; 13.10) e retorna para Efeso.

Paulo envia Tito com a chamada “Carta Severa” (2Co 1.13; 2.3-4; | Carta severa aos
7.8,12) Corintios

Tito vai a Corinto, resolve os problemas e volta, encontrando
Paulo na Macedonia (2Co 7.5-7)

Paulo escreve 2Corintios da Macedonia A Segunda Carta aos
Corintios

Paulo visita os Corintios e passa 3 meses ali (Atos 20.2-3)

Assim, se levarmos em conta as informagdes que temos, Paulo escreveu
pelo menos quatro cartas aos Corintios:

a “Carta Perdida”
“1Corintios”

a “Carta Severa”
“2Corintios”

De todas estas, obviamente, apenas as que chamamos 1 e 2Corintios
estdo preservadas5%4, mas os inimigos de Paulo, que ja haviam recebido pelo menos duas

503 Uma defesa magnifica da unidade de 2Coritios é feita por Hyldahl, Niels, Op. Cit., p. 204-216.

504 As teorias que afirmam que 2Corintios seria uma carta composta por varias cartas sdo as seguintes. (i)
Ha aqueles que pensam que 2Corintios € a juncdo de duas cartas: 1-9 & 10-13. (ii) Ha os que imaginam
quatro documentos: 1-7 + 8 + 9 + 10-13. Além disto, quase todos créem que 2.14-7.4 e 6.14-7.1 seriam
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ou trés cartas dele, queriam desacredita-lo, dizendo que “As epistolas sdo pesadas e
fortes, mas a presenca corporal é fraca e a palavra desprezivel!” Ou seja, ele é corajoso
quando esta longe, mas covarde quando esta perto.

Pode-se descartar estas observacdes como sendo comentarios
mentirosos e maliciosos dos inimigos de Paulo e partir para outro assunto. Contudo,
Paulo nado faz isto e a propria literatura paulina nos aconselha a aprender com estas
acusacoes e criticas para entender o ambiente e a propria pessoa do apoéstolo.

Em primeiro lugar, este provérbio reconhece a forga das cartas de Paulo
como literatura apostélica e como Escritura Sagrada. Logo no inicio da histéria da igreja,
somos informados que um dos critérios mais importantes para o reconhecimento da
autoridade espiritual de um livro era a sua leitura nas assembleias cristas.

E importante lembrar que as Escrituras eram o tnico material lido
publicamente (1Tm 4.13). Quando Paulo instituiu o costume de pedir que suas cartas
fossem lidas diante de toda a igreja (1Ts 5.27; 2Ts 3.14; Cl 4.16), conscientemente
estava equiparando seus conselhos as Escrituras (1Co 14.37-38). Assim, as cartas
certamente pareciam ‘pesadas’ e ‘fortes’.

Um tedérico da retérica antiga, Dionisio de Helicarnasso,505 usou os
termos “pesado” e “forte”, no grego barys e ischuros, Bapic e ioyupdc, para designar
treinamento nas artes da retdrica. Assim, apesar da critica a oratéria de Paulo, os seus
detratores reconhecem suas habilidades retodricas na epistolografia.

Em segundo lugar, a condicdo de apoéstolo era reforgada pelas cartas,
pois, elas tornavam-se uma declaragdo concreta do seu apostolado. Elas tornavam-se
como que ‘decretos’ ou ‘ordens oficiais’, dando uma impressao de autoridade e poder
que ndo vinham da pessoa do apdstolo, mas do préprio Senhor Jesus, a quem o apdstolo
representava. De qualquer forma, o apostolado fazia as cartas tornarem-se
aparentemente mais ‘pesadas’ e ‘fortes’ do que qualquer outra comunicagao.

Em terceiro lugar, na Antiguidade, as cartas eram consideradas
substitutas da presenca. Na verdade, por meio das cartas, Paulo fazia-se presente ‘em
espirito’ (1Co 5.4). Ele escolhia, deliberadamente ser severo por carta para poder ser
brando quando presente ‘em carne e osso’ (2Co 10.1). Por isto, a observagdo dos criticos
tinha um grande fundo de verdade. Em pessoa Paulo era brando e manso -
deliberadamente. Contudo, por cartas, era forte e ousado - deliberadamente.

Podemos ver um exemplo desta postura em 1Corintios. Na parte mais
severa de 1Corintios, capitulos 1 a 4, Paulo s6 menciona a possibilidade de sua visita
pessoal no fim do capitulo 4, depois de escrever severas repreensdes. Repreensoes
combinam com auséncia. Mas, no caso dos assuntos de 1Corintios 5 a 16, sua presenca
pessoal ndo atrapalharia o ensino (em geral) e por isso, toda esta parte da carta esta

interpolag¢des vindas de outras cartas e documentos. Ha muitos argumentos contra as hipoteses de
2Corintios ser a juncdo de varias cartas. (1) Nenhum manuscrito do NT tem qualquer sinal de que outras
cartas pudessem estar assimiladas aqui; (2) Onde estaria o pds-escrito das cartas? Onde estaria o pré-
escrito e oracdo das cartas?; (3) A ordem proposta para as cartas ndo combina com o contetdo que sabemos
estar presente nelas. Por exemplo: 2Co 10-13 ndo trata do irmio ofensor; 2Co 6.14-7.2 ndo fala de pecados
de irmdos; etc; (4) A separacdo em pequenas unidades tira a sequéncia e o poder de 2Corintios. Para mais
discussdes contra a tentativa de entender que 2.14-7.4 é uma interpolagio, veja Alvaro César Pestana,
Dores do Crescimento: um estudo devocional de 2Corintios 2.14-7.4, 22 edi¢do, Campo Grande, SerCris,
2005.

505 Robert Stephen Reid, “Ad Herennium argument strategies in 1 Corinthians”, Journal of Greco-Roman
Chistianity and Judaism 3 (2006), p. 203-4
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“envolvida” ou “incluida” entre dois andncios de sua possivel visita (1Co 4.18-21 e 16.3),
além de ter varias mengdes de sua possivel visita (1Co 11.34b).

Quando teve que ser severo com os corintios, ausentou-se, escreveu a
Carta Severa e enviou Tito (2Co 1.23-2.4, 9; 7.8-12, etc). Nesta carta ele escreveu as
coisas que ele ndo queria dizer face a face, mas a distancia. Pode parecer paradoxal, mas
o jeito de resolver a questdo que surgiu em Corinto, entre a primeira e a terceira visitas
seria mais bem resolvido a distancia, por meio de uma “Carta Severa” enviada e lida por
Tito, o emissario do apostolo. Havia coisas para serem ditas que ndo podiam ser ditas
pessoalmente.

A estratégia funcionou, pois Tito trouxe boas novas para Paulo na
Macedénia (2Co 7.5-15). Depois disto, a mesma tatica sera usada ao escrever 2Corintios.
Ou seja, quando escrevia a parte severa de 2Corintios, (capitulos 10-13), ele usou de
severidade a distancia para que nao precisasse ser severo em pessoa (2Co 13.10). Ele
sabia que se estivesse presente diante daquela situagdo, teria que usar de muita
severidade (2Co 10.8) e isto ele ndo queria fazer, pois podia até atrapalhar a mensagem.

Assim, descobrimos uma estratégia retdrica e ministerial de Paulo: ser
severo a distancia para poder ser brando quando estivesse presente (2Co 10.1). Embora
esta frase possa ser entendida como uma resposta irénica aos que o acusavam com 0
lema de 2Co 10.10, ela bem representava o desejo do apdstolo.

Os inimigos de Paulo reconheciam isto e tentavam usar isto contra ele
(2Co 10.10). Contudo, Paulo queria dar tempo para o arrependimento dos revoltosos e
ndo ter que ser severo pessoalmente como era nas cartas (2Co 10.11). Ele tardava em
vir para que ninguém se perdesse, mas que todos se arrependessem.506

Esta diferenca entre a retdrica das cartas e a retdrica pessoals’ era
verdadeira, e o proprio Paulo o admite. Ha coisas que um obreiro cristdo, em beneficio
do arrependimento e da humildade pessoal, prefere ndo dizer face a face58.

Em quarto lugar, o provérbio “As epistolas sdo pesadas e fortes, mas a
presenca corporal é fraca e a palavra desprezivel!” era uma nova reagdo de alguns
corintios contra a forma como Paulo pregava e anunciava o evangelho. Ja em 1Corintios
1-4 ele teve que mostrar que a pregacdo do evangelho ndo era feita com recursos da
sofistica ou da retérica humana, mas baseava-se na cruz e no Espirito.

Certamente, os detratores de Paulo se jactavam de suas capacidades
retoéricas e acusavam Paulo de ndo as possuir. Paulo concorda com eles em 2Corintios
11.6 - ele ndo é ‘orador eloquente’, mas tem ‘conhecimento’. Ndo devemos nos enganar
com esta frase de Paulo. Certamente ele era um bom orador, mas nio era cheio de
‘truques’ e ‘sofismas’ como aqueles “super-apostolos”. De fato, ele ndo queria ser
confundido com eles. Ele afirma: “O que eu tenho nao é labia para convencer, mas a
verdade para revelar”. Assim, aceitando a critica de ndo ser um “orador profissional”, ele

coloca-se em posicdo Unica: ele é o que conhece a verdade. Nao é um vendedor de
discursos, mas a fonte do saber599,

506 Fago uma deliberada alusdo a 2Pe 3.9.

507 James W. Thompson, “The Rhetoric of 1 Peter” Restoration Quarterly, 36/4, 4th quarter 1994, Special
Issue: Studies in Honor of Thomas H. Olbricht on Occasion of His Sixty-Fifth Birthday, p. 241.

508 Gl 4.20 mostra que se ele estivesse pessoalmente com eles, teria (e gostaria) de usar outro tipo de
discurso mais afetuoso.

509 Meeks, Os primeiros cristios urbanos, p. 117.
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O discurso de Paulo baseava-se no saber e ndao no encantar; na verdade e
ndo na verossimilhanca. Por causa disto, sua pregacao parecia “fraca e desprezivel”.

A retdrica paga, nos escritos de Aristdteles, atingia seus objetivos por
meio da triade: logos-ethos-pathos. Logos é a racionalidade do discurso; Ethos é o
carisma do orador; e Pathos é a capacidade de produzir paixdes e sentimentos
adequados no publico. Na verdade, a retérica trabalhava muito neste Gltimo ponto, pois,
percebia-se que ndo era a racionalidade que governava a vitéria de um discurso, mas os
sentimentos gerados nos ouvintes. Por isto, a retdrica antiga era, sem duvida, uma
retérica das paixdes. Este Ultimo elemento era o determinante do resultado, ja que o
discurso mais forte e vencedor nem sempre era o verdadeiro.

Se podemos falar de uma retdrica cristd, os elementos fundamentais de
sua composicdo serdo: logos-ethos-pneuma, sendo que este tltimo é o predominante
sobre os dois primeiros5!0. Logos ainda é o argumento ou a revelagdao e o ethos do
orador ainda é importante, pois, se for um apdstolo ou uma testemunha oficial de Jesus,
seu discurso tem muito valor. A novidade é o pneuma, ou seja, o Espirito! A retdrica
cristd ndo quer provocar paixdes, pois, estas geralmente, nos levam a pecados ou a
estados de dnimo que nao determinam a vontade de Deus. A retdrica cristd baseia-se na
revelacdo do Espirito, no poder do Espirito e na transformacdo do Espirito.

Assim, os falsos mestres provocavam sentimentos, mas Paulo queria
preencher os cristdos com o Espirito. Neste embate entre as duas retoricas, a de Paulo (e
do Espirito) parecia fraca em provocar o que ha de mais forte e violento no género
humano - seus impulsos apaixonados. Justamente por isto, Paulo e sua pregacdo
pareciam fracos.

Modernamente, temos bons exemplos disto. Os pregadores que se
utilizam da neuro-linguistica, do apelo a “autoestima”, “autoajuda”, prosperidade
financeira e uma série de outras paixdes da humanidade tém sido considerados
profundamente convincentes!!! Logico, eles nos falam o que queremos ouvir - nos
convencem de coisas das quais ja estamos convencidos!

Certamente, a retérica do arrependimento, responsabilidade, confianca
em Deus, simplicidade, contentamento, esperanca, sofrimento e coisas semelhantes ndo
nos atrai muito. “Eta sermaozinho fraco!!”, dizem...

Em quinto lugar, a acusacao que “As epistolas sdo pesadas e fortes, mas a
presenca corporal é fraca e a palavra desprezivel!” ndo ficava restrita ao contetido do
discurso e nem ao modo de enuncia-lo. Aplicava-se a postura pessoal e geral de Paulo.

Pessoalmente, ele andava, sempre, com temor e tremor5!1, por causa da
grande responsabilidade no trabalho. Sua atitude era de exaltar a pregacao do Cristo e
da Cruz (1Co 1-4), e ndo de si mesmo (2Co 4.5; 10.12-18, etc.). Sua postura era de amor
e servico, como de um pai e servo da igreja (2Co 11.7-12; 12.14-18). Todo este amor era
mal interpretado como fraqueza.

Contudo, se fosse necessario, Paulo afirma, ele podia agir com forga e
vigor - mas isto seria prejudicial para a igreja (2Co 10.2, 11; 13.2-4). Ele sofre tanto com

510 N3o estou afirmando que os escritos e discursos do NT ndo se aproveitem do pathos. Claro que sim. Ele é
um modo normal de levar o homem a raciocinar, envergonhando-o pelos erros ou despertando nele a
coragem para fazer o que deve. Contudo, ndo ha a desonestidade de provocar um pathos que iluda o ouvinte
ou o leitor de modo a ‘enrola-lo’ no discurso. O que se faz é tentar produzir o fruto do Espirito em sua vida!
511 Temor e tremor é uma frase caracteristica dele: Ef 6.5; Fp 2.12; 2Co 7.15.
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o pecado e com o fato de ter que ser duro com os pecadores, que considera esta
possibilidade de acdo como uma humilhacao (2Co 12.21)!!

Sim, para Paulo, problemas na igreja geravam lagrimas e sofrimento para
ele. Deveria assombrar-nos o fato que Paulo fala tanto de ensino com lagrimas em seu
discurso de despedida dos bispos de Efeso (At 20.19 e 31). O fato é que o Novo
Testamento ndo conhece a figura de “lider forte”, facilmente projetada sobre Paulo pelos
modernos “lideres fortes” da cristandade. O ensino cristao verdadeiro é uma agonia, um
constante verter lagrimas até que, depois de muitas dores de parto (Gl 4.19), Cristo seja
gerado nos discipulos. E um processo doloroso e humilhante. O conceito de ‘lideran¢a’
de Paulo envolvia servico, lagrimas, abnegacdo e nao exercicio dos direitos e
prerrogativas normais da sociedade de sua época.

Para os obreiros orgulhosos e mundanos, Paulo parecia um palhaco e um
fraco!

Este provérbio critico, contudo, ilumina nossa visdo para entender a
grandeza e a fraqueza do homem que Deus tanto usou na divulgac¢do do evangelho.
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CONCLUSAO

H4 muitos outros provérbios paulinos e ndo paulinos 512que poderiamos
ainda rebuscar nestas cartas. Talvez, alguns dos apresentados deverdo ser abandonados
como “slogans” ou provérbios, pois, talvez nunca tivessem tal funcdo ou caracteristica.
Fica, contudo, a provocacdo e a necessidade de ler, nas cartas de Paulo a voz de outros
ou dele mesmo, em forma de borddes, “slogans”, provérbios e frases de efeito. Sem
duvida, esta também é uma das tarefas do intérprete.

Sempre me assombrou o fato dos Efésios ficarem gritando por duas
horas seu bordao: “Grande é Artemis dos Efésios!” (At 19.28 e 34). Sera que é necessario
falar a mesma coisa por tanto tempo? Qual a dindmica? Imagine-se no meio daquela
multiddo, no teatro de Efeso - o teatro comportava 25.000 pessoas sentadas!!
Provérbios, maximas e “slogans” sdo armas de guerra. “Slogans” podem conduzir a vida,
podem levantar uma causa, podem provocar uma guerra! Temos que escolher os
“slogans” corretos. Francis Bacon dizia que “O génio, sagacidade e espirito de uma nagdo
sdo descobertos em seus provérbios”>13.

“A boca fala do que esta cheio o coragdo”

Provérbio de Jesus.

512 Podemos pensar em mais provérbios paulinos. O que chamamos de "provérbios de Paulo” serdo frases
proverbiais criadas, assumidas, modificadas, rejeitadas ou criticadas por Paulo. Por exemplo: "Tudo é puro,
nada é recusavel” (1Tm 4.4 & Tt 1.15); "Seja Deus verdadeiro e mentiroso todo o homem" (Rm 3.4);
"Facamos males para que nos venham bens" (Rm 3.8); "De Deus nio se zomba" (Gl 6.7); "Ndo em um
cantinho” (At 26.26); “Ndo destrua a obra de Deus por causa de comida” (Rm 14.20); “Antes importa
obedecer a Deus que aos homens” (Pedro e Sdcrates!, At 5.29; 4.19-20); Os fios de cabelo contados (At 27.34
e Mt 10.30); “O pecado nio é levado em conta quando nio ha lei” (Rm 5.13); “Quem morreu, justificado esta
do pecado” (Rm 6.7); “Ndo deixem que ninguém os engane de modo nenhum” (2Ts 2.3); “Deem a cada um...”
(Rm 13.7); Provérbios juridicos: Gl 3.15; Rm 6.7; 7.1; “O Senhor vem como ladrdo” (1Ts 5.3); “O dia do
Senhor chegou” 2Ts 2.2; “Ressurrei¢do ja ocorreu” (2Tm 3.18); “No tempo e fora do tempo” (2Tm 4.2), etc.
513 Citado por James Obelkevich, Op. Cit., p. 51.
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IDENTIFICANDO PROVERBIOS E SLOGANS NA LITERATURA PAULINA

Alvaro César Pestana*

RESUMO: As cartas de Sdo Paulo no Novo Testamento citam provérbios e slogans
que necessitam ser identificados no texto para uma correta interpretagdo. Os
leitores originais ndo tinham dificuldade de identificar estes aforismos durante a
leitura da carta por saberem quais eram os ditos correntes entre eles. Nossa atual
leitura ndo tem esta informagdo do contexto histdrico original. Assim, este artigo
propée nove caracteristicas indicativas da presenga de uma citagdo proverbial na
literatura paulina.

PALAVRAS-CHAVE: Provérbio, Aforismo, Ditado, Slogan, Novo Testamento.

Introdugao:

O texto grego original do Novo Testamento foi escrito todo em letras maitsculas,
sem separacdo entre as palavras e com total auséncia do que chamamos de
pontuacgdo grafica.

A identificacdo da citagdo de provérbios e slogans nas cartas do Novo
Testamento ndo é imediata. Ocasionalmente, a simples leitura do texto sinaliza
que o autor poderia estar fazendo uma citagdo. Contudo, na maior parte das
vezes os “antigos nao chamavam necessariamente a aten¢do para o seu uso de
provérbios”.

Apesar das dificuldades a identificacdao dos ditados e frases de efeito nas cartas
paulinas, a tarefa é necessaria. A interpretacao correta do texto decorre disto.
Sem fazer esta identificacdo, certas frases ficam estranhas ao pensamento
paulino e cristdo.ii E necessario saber o que é de Paulo e o que é dos outros.
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Outro motivo para a identificacdo dos provérbios é a compreensao do argumento
ou do raciocinio que Paulo utiliza. Sua mensagem fica mais clara depois desta
identificacao.

Nas suas epistolas, Paulo usava provérbios de dois modos:iii (i) em conjuntos de
provérbios formando pequenas colecdes de frases; (ii) ou ditos isolados,
“embutidos” no texto - estes sdo os mais dificeis de identificar.

As versoes biblicas mais antigasY, até recentemente, ndo indicavam as citagdes de
provérbios ou slogans com o uso de aspas ou de outra forma. As versdes mais
modernas'i usam aspas nos textos que consideram “ditados”.Vii Atualmente,
muitos estudiosos do Novo Testamento perceberam e indicaram, na leitura do
texto, muitos destes slogans ou provérbios.viii

Discussao:

A dificuldade de separar ou marcar os provérbios citados no texto das cartas é
apenas nossa. Os leitores originais sabiam discernir o que era de Paulo e o que
era deles. Alguns aforismos citados estavam circulando oralmente, para justificar
ou afirmar comportamentos e doutrinas. Quando a carta fosse lida, em voz alta
na assembleia, eles podiam facilmente identificar suas préprias palavras, que
circulavam na igreja.x

Modernamente, ndo temos o mesmo critério para reconhecer os provérbios, pois
ndo participamos do momento histérico em que os ditos circulavam na igreja. O
que nos guia, agora, na identificacao destes, sera a aplicacdo conjunta de critérios
que buscam encontrar: (i) estilo proverbial; (ii) pontuacdo oral; (iii) estrutura
gramatical que indica uma citacdo; (iv) estrutura poética; (v) destaque do
contexto; (vi) repeticio em outro lugar; (vii) citagdo do ensino de Jesus; (viii)
citacdo do Velho Testamento; e (ix) paralelo na sabedoria e pensamento greco-
romano.x

Varias destas nove caracteristicas ocorrerdao simultaneamente em varios
provérbios. A primeira € essencial, pois, se a frase ndo tem ‘estilo’ de provérbio,
como poderiamos identifica-lo como tal? Todas estas caracteristicas, contudo, s6
tém valor se o contexto das frases permitir ou exigir a compreensao da frase
como uma citacao proverbial. O contexto sera o juiz na identificagdo de slogans
ou provérbios no texto das cartas.

(1) O critério geral para reconhecer os provérbios no texto de uma carta sera
pela observacgdo de seu estilo diferenciado. Os provérbios serdo frases afins a
adagios populares e refroes, sendo, geralmente, breves, conciso, de construgdo
simples, de fraseado préximo a linguagem coloquial,X se possivel, sonoros e
mnemonicos. Pode-se identificar as frases proverbiais por sua brevidade,
concisao e economia - o reduzido uso de artigos e outros elementos supérfluos,
que alongariam o discurso e descaracterizariam o provérbioxi. O uso de
paralelismo, inclusdes, quiasmo e outros recursos deste tipo podem ajudar a
identificar provérbios.
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(2) Outra caracteristica a ser levada em conta ao tentar isolar um provérbio é
observar a pontuacao oral¥i do texto grego. Por exemplo, alguns provérbios sdo
“pontuados” com as particulas gregas men e de que, normalmente, ndo tém
significado, mas indicam o inicio de frases, sendo sempre colocados no segundo
lugar desta nova frase.xv

(3) Outros sao introduzidos por uma estrutura gramatical que indica uma
citacdo: um artigo neutro®, uma conjun¢ao que introduz uma citagdo*i, uma
formula que espera uma conclusdao®i, ou uma férmula citagdo*i ou de
adverténcia®*. Alguns provérbios paulinos sdo introduzidos por conjun¢dées® ou
particulas® que, embora nao sejam sempre sinais incontestes da apresentagdo
de uma citagdo, ajudam a determinar um provérbio em conjunto com outros
fatores do contexto.

(4) Outros provérbios que nao apresentam as caracteristicas de pontuagao oral
descrita acima, sdo claramente identificados pela sua estrutura poética.*ii Varios
provérbios serdo construidos com estruturas especificas da literatura proverbial
e sapiencial tais como quiasmas, paralelismo, poesia, rima etc.

(5) Ocasionalmente, iremos tomar como provérbio um slogan ou um lema que se
destaca do contexto. Podem estar neste caso, por exemplo, frases imperativas*ii,
Também as mudancas da pessoa gramatical no contexto podem indicar uma
citacdo de um provérbio. v

(6) A repeticdo ¢é a vida de um provérbio. Assim, quando observarmos uma frase
que se repete na literatura, podemos desconfiar de estarmos diante de um
provérbio, lema ou um slogan. Eles podem ser repetidos, na integra ou com
pequenas modificagoes. v

(7) Certamente, quando uma frase apresentar grande semelhanca com o ensino
de Jesus, devemos nos perguntar se ndo se trata de um “Provérbio de Jesus”vi
sendo citado. i

(8) Textos do Velho Testamento podem ter sido transformados em
provérbios. Vi Certamente muitas citagdes do Velho Testamento ndo sdo
consideradas proverbiais. O contexto, contudo, tanto literario como historico-
cultural, ira determinar se aquela citagdo funciona como provérbio ou nao.

(9) Finalmente, sera facil identificar provérbios quando eles sao lugares comuns
ou provérbios da sabedoria popular greco-romana.** Para fazer esta
identificacdo, dependeremos de fontes do periodo ou de uma compreensido
acurada da mentalidade da época. Um provérbio terd mais chance de ser
repetido e aceito quanto maior for sua afinidade com a mentalidade do grupo
que dele se utiliza.

Conclusao:

A riqueza da literatura paulina fica maior quando aprendemos a notar seu uso de
provérbios, slogans e ditados populares. Sua argumentagdo fica mais viva e sua
mensagem ecoa até hoje por meio de sua antiga dialética.
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Assim, a identificacao e interpretacdo correta destes provérbios ajudar-nos-ao a
também dialogar com o texto, encontrando nele novas aplicacoes destes antigos
conselhos para comunidades cristas em desenvolvimento.

* Aluno do curso de Pés-Graduacao Latu-Sensu em Educacdo a Distancia da

UNIGRAN-Net.
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i RAMSARAM, Rollin A. Paulo e os Provérbios. In: SAMPLEY, J. Paul (org.). Paulo no Mundo
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v Como as versdes de Jodo Ferreira de Almeida.

vi Como a Nova Versdo Internacional, a Biblia de Jerusalém, a Nova Tradugio na Linguagem de
Hoje e outras.
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tradutores é observar o “Aparato de Segmentag¢do do Texto” agora incorporado no O Novo
Testamento Grego. 4. ed. revisada, Stuttgart: Deutsche Bibelgesellschaft, Barueri: Sociedade
Biblica do Brasil, 2008, que oferece, no pé de pagina do texto, as varias opc¢oes de divisdo de texto
de algumas edicdes de texto grego e de algumas versdes biblicas em inglés, francés, alemao e
espanhol.
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Polemic against Epicureans. In: BALCH David L.; FERGUSON, Everett; MEEKS, Wayne A. (eds.)
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Cambridge: Cambridge UP, 1959. p. 196-197; THEISSEN, Gerd. Sociologia da Cristandade
Primitiva, Sdo Leopoldo: Sinodal, 1987, p. 142.

ix ROCHA, Regina. A Enunciacao dos Provérbios: descri¢des em francés e portugués, Sdo Paulo:
Annablume Editora, 1995, p. 83, fala da “competéncia cultural do receptor” para reconhecer os
provérbios.

x ERIKSSON, Anders. Traditions as Rhetorical Proof: Pauline Argumentation in 1 Corinthians.
Stockoholm: Almqvist & Wiksell International, 1998, p. 81-84, oferece cinco categorias de
critérios para isolar as ‘tradicdes’ em um texto: (i) presenca de uma férmula introdutdria; (ii)
natureza ‘insita’ da passagem; (iii) o estilo; (iv) ocorréncia repetida; (v) contetido. RAMSARAM,
2008, p. 384 fala de apenas trés fatores para a identificacdo dos provérbios: 1) Contetido
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tradicional; 2) Brevidade ou concisdo; 3) Forma figurada. Depois disto, ele acrescenta um outro
fator (4) Argumentacdo e recorréncia. Toda a discussdo de Ramsaran é 1til, mas esta contida e
detalhada e até suplementada por meus nove critérios

xi BERGER, Klaus. As Formas Literarias do Novo Testamento. Sdo Paulo: Loyola, 1984, p. 61.

xii Exemplos: 1Corintios 6.12 e 10.23; 10.24; 6.13; 6.18b.

xiii MURACCHO, Henrique G. Lingua Grega: Visdo Semantica, Logica, Organica e Funcional. Sdo
Paulo: Discurso Editorial, Petrépolis: Vozes, 2001, vol. 1, p. 78, 635, 638, 660.

xiv Assim sdo demarcados os provérbios encontrados em: 1Corintios 1.12.

x Em 4.6 o artigo neutro to introduz a frase proverbial. 0 Novo Testamento Grego, 2009, p. 489,
inicia a frase proverbial com uma letra maiuscula, indicando acreditar tratar-se de uma citagao.
THISELTON, Anthony C. The First Epistle to the Corinthians. Grand Rapids: Eerdmans, 2000, p.
354.

xi Assim a conjungdo hoti, chamada de recitativa, introduz uma citacdo em: 1Corintios 5.6; 8.1;
8.4 (bis); 9.10; 15.12; 2Corintios 10.10 (além disto, este texto tem uma outra indica¢io de tratar-
se de uma citagdo, no verbo phesin, isto é, “dizem”).

wii Este é 0 caso de 1Corintios 10.14.

wiit O caso de 2Co 9.6: a expressdo touto de, ou seja, “Isto (afirmo)...” introduz uma maxima.

xix “N3o vos enganeis” introduz o provérbio de 15.33 e também em Galatas 6.7. Esta expressdo
introduz em 1Corintios 6.9 um catalogo de vicios. Fora dos escritos de Paulo, a frase “ndo vos
enganeis” volta a ocorrer em Tiago 1.16. Ela mesma é de natureza proverbial e serd analisada
mais tarde.

x As contraposi¢cdes paulinas aos provérbios corintios em 6.12 e 10.23 comegam com a
conjunc¢ao adversativa “mas” alla.

xi Exemplos: 6.13b - “o [de] Deus destruira tanto este quanto aqueles” 6.18c - o [de] impuro peca
contra o proéprio corpo.

xii ) provérbio corintio em 1Corintios 6.13 esta construido num claro quiasma, onde os termos
“alimentos” e “estomago” sdo invertidos na segunda frase aparecendo na ordem “estomago” e
“alimentos”. Sobre quiasma, a obra classica é LUND, Nils Wilhelm. Chiasmus in the New
Testament: A Study in de Form and Function of Chiastic Structures, Peabody: Hendrickson,
1992, p. 145.

wiil Este é 0 caso dos provérbios paulinos em 1Corintios 6.18,10.14 e 10.24.

xiv Um caso é 1Corintios 8.8: pois o verso anterior (8.7) e posterior (8.9) estdo na terceira pessoa,
mas o dito proverbial (8.8) esta na segunda pessoa.

xv Um bom exemplo deste caso é 5.6 que é repetido, ipsis litteris, em Galatas 5.9.

xwvi PESTANA, Alvaro César. Os Provérbios de Jesus, Sio Paulo: Vida Crist3, 2002.

xvit O provérbio de 1Corintios 8.8 pode bem ser um resumo de Marcos 7.17-23, semelhante ao
resumo que o proprio evangelista Marcos fez no verso 19b. Romanos 14.17 também pode
rememorar este ensino de Jesus. O ceticismo contra Paulo conhecer citar e usar ensinos do Jesus
precisa acabar. Paulo cita Jesus muitas vezes (At 20.35; 1Co 7.10-11; 9.14; 11.23-25; 1Ts 4.15;
1Tm 5.18). WILLERT, Niels. The Catalogues of Hardships in the Pauline Correspondence:
Background and Function. In: BORGEN, Peder; GIVERSEN, Soren (eds.) New Testament and
Hellenistic Judaism, Peabody: Hendrickson Publishers, 1997, p. 225, afirma: “Para Paulo, a vida
terrena de Jesus Cristo é mais importante do que é frequentemente assumido”. Este autor cita a
influéncia da narrativa da paixdo em 1 e 2Corintios, Romanos, Filipenses, Galatas e
1Tessalonicenses.

xxviii Este € 0 caso de 1Corintios 15.32 que € tanto citagdo de Isaias 22.12 quanto um provérbio
popular contemporaneo, que ja devia ser usado assim no tempo de Isaias.

xix A frase “ndo ha ressurreicdo” de 1Corintios 15.12 é tipicamente um modo de falar da
sabedoria grega (Cf. At 17.32). De mais imediata identificagio, contudo, é a frase de 1Corintios
15.33, que é citagdo de um provérbio popular, oriundo da literatura grega.
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